واد ده ع مقر 000 
رهزت ترا لواعويا 
4 . 5 27 و ره 


[التمهيد] 

الحمد لله ربٌ العالمين. والصلاة والسلام على سيّدنا ونبيّنا محمد وعلى اله 
الطيّبين الطاهرين. 

وبعد: فإنّ من أعظم أسباب التفضيل بين الصحابة كثرة المناقب وحموم 
الفضائل . 

وقد اثفق العلياء على أنه لم برد في حقٌّ أحد من أصحاب رسول اله يلف من 
القضائل ما ورد لأمير المؤمنين على , بن أبي طالب 1144 . 

فلذا اعتى أ كابر العلماء والحدَّثين ججمع تلك الفضائل في كتب مستقلة كثيرة 


7 


جدا . 

ومتهم من صعرف عنايته لجمع واحدةٍ من تلك الفضائل والمناقب من طدرقه 
الختلفة . كحديث الغدير أو الموالاة وحديث الطير . وحديث رد الشمس . وحديء 
0 مدينة العلم وعلى يامهأ... وغيرها 

ومن فرسان هذا الميدان العلامة المحدّث السيّد عبدالعزيز بن حمد بن الصديق 
المسنى الغمارى الطنجى رحمه لله تعالئ. حيث صنّف هذا الكتاب فى إثبات صحّة 
بحرت :و النظار انر عل اعلا قلاف 1 

وقد بين في مقدّمة فضل أمير المؤمنين عليه الصلاة والسلام على «صيع 
الصحابة . وسرد طرق هذا الحديث وناقش دعاوئ من رده وحكم بوضعه 
بأسلوب مدين قلا يتفق للمتأخّرين من أهل الحديث . 


.151 17٠ : _الصواعق المحرقة لابن حجر المكي‎ ١8 : تاريخ الخلقاء للسيوطي‎ )١( 


السنة الثائية / العدد الثالك 


وكان شقيقه العلامة امحدّث السيّد عبدالله بن الصديق قد نوّه بهذا الكتاب قبل 
سنين فى تعليقه على (تازيه الشريعة المرفوعة)١)‏ لأبي الحسن علي بن تمد بن 
عاق الكنانىي . ولكن لم يقع بأيدينا إلا قبل مدّة قصيرة. فعزمنا على إخراجه بحلة 
تليق به وبمكانة مؤلفه السامية. 


المؤلف والكتاب 


١‏ إسمه ونسبه: هو العلامة امحدّث المفيد الناقد البصير السيّد الشريف أبو 
اليسر ء جمال الدين. عبدالعزيز بن محمد بن الصدّيق بن أحمد بن محمد بن قاسم بن 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن , الحسنى الإدريسي العُيارى المغربي . 

ينتهى نسبه إلى إدريس بن عبدالله الكامل بن الحسن المثنى بن الحنسن 
السبط هه . 

ولد في شهر جمادى الأولى سنة ٠ه‏ بئغر طنجة من بلاد المغرب الأقصئى 


من والدين شريقين كريمين . 


أمّا والده: 

فهو السيّد محمد بن الصدّيق المولود سنة 5590١ه‏ والمتوق سنة 104١هءكأن‏ 
من أعلام المغرب المشاهير , وأسع الاطلاع , حسن البيان والتعليم والتبليغ , تاركاً 
للدنيا . متجتداً عن علاثقها. وكانت له حلقات علميّة يدرّس فبها رسالة ابن أبي 
زيد القيروانى وصحيح البخاري وغيرهما. 

وقد أفرد أخلاقه السنّية وأحواله الزكيّة ومآثره العلميّة جماعة. منهم : ولده 


.؟85/١ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة‎ )١( 


من لفرت رفةا الإفادة بطرق حديث : النظر إلى على" عبادة ل 
الأكبر السيد أحمد بن الصدّيق فى (سبحة العقيق) وفى ١‏ (التصوّر والتصديق؛ ؛ والفقيه 
محمد العياشي فى في (نبدة التحقيق) وصمد بن الأزرق الفاسى في (حادي الرفيق) 
وغيرهم . وله ترجمة فى (موسوعة أعلام المغرب). 


وأمًا والدته: 

فهى حفيدة الإمام العلامة أحمد بن عجيبة الحسني المتوق سنة م 
يحب سينو ضرع المبهما و(الفهرسة) وغيرها من المصئفات . 

د هر هه الفلسثة : ترعرع المقرجم له.: © فى أحضان اصنة ةم يه 
هيأ له ذلك الارتقاء إلى أعلى مراتب العلم . 

فن أعلام أسرته والده الذي تعاهده منذ صغره. فبعد قراءة القرآن الكريم 
اشتغل بالطلب عليه, وكأن مهتمّاً به غاية الاهجام . 

عي ومو دم معو وي 

اه والمتوق سنة ٠178ه‏ بالقاهرة. قيل : بلغت مصئفاته أكثر من ٠.‏ 

مصيّف , أكثرها في علم الحديث . منها (المداوى لعلل المناوي) ا 
أحاديث البداية) لابن رشد و(فتح الوهاب بتخريج أحاديث الشهاب) للقضاعى : 
وغدرها: 

وله ترحمة في (تشنيف الأسماع) ص ١8-1لاء‏ وموسوعة أعلام المغرب, 
ومقدّمة كتابه (البرهان الجلى) بقلم : أحمد محمد مرسي - ومقدّمة (البداية). 

ومنهم : شقيقه امحدّث الأصولى أبو الفضل عبدالله بن الصديق المولود 
سنة 778١ه‏ والمتوق سنة ١1١ه‏ . له مصئّفات كثيرة منها (الكنز الشين) 
وشرحه و(بدع التفاسير) و(الابتهاج في تخريج أحاديث المنهاج) وأجزاء حديثية . 

له ترحمة في (تشنيف الأسماع بشيوش الاجازة والسماع) ص 7014-7457. 

ومنهى: محمد الزمزمى . والسيّد عبدالحئ المتوق سنة 0١8١ه‏ ومن مؤلفاته 


السنة الثانية # العده العالك 


(الحواب المداوى لسؤالل السلاوى)!. 

وللسيّد عت شقيقان أخران ا منه سنا . عما العلامة الأديب 
السيد الحسن والعلامة المشارك 'نسيّد إبراهم . 

 '*‏ نلشاطه لمن وثقافته : بدأ السيّد عبدالعزيز ز الغيارى يه دراسته وطليه 
للعلم منذ الصغر, وبعد أن تجاوز بعض المراحل الدراسيّة في مسقط رأسه (طنجة) 
سافر إلى القاهرة سنة 164اهء فأخذ عن أكابر شيوخها كالشيخ عبدالمعطي 
الشرشيمى -من كيار علاء الهيئة والشيخ حمود إمام: والشيخ عبدالسلام غنيم 
الدمياطى ؛ والشيخ محمد عرّت , وغيرهم . 

والتهناة اها من شقيقه الحافظ السيئد أحمد, بن الصديق فى شتى العلوم . 
لاسب علم الحديث وفنوته الدء ى تضلع فبه وبرع . وأصبحت له اليد الطوني فى 
وناهي الك فد الو نات اكه وسايس كياد المشايم المحدتن الذين 
يستجاز منهم . ولذلك استجازه في الحديث كثير من طلبة العلم في مختلف الأقطار 
لا ل 0 


ا بع ب و 0 
بدمشق سلة 8+ 1١أه,‏ 

ونشر أحاثاً علميّة جمتة طوال عشرات السنين. بدأها بمجلّة (الإسلام) عندما 
كان بالقاهرة إلى (البلاع) و(الخضماء الحديدة) الأسبوغحة اللعين تصدران بطتجحة 
وقد يلغت المئات 

وترحجمت مقالاته إلى عدد من النغات وخاصة الاتجليزيّة والفرنسيّة 
والاسبائيّة . ومنها ما أعيد نشره في جرائد عالميّة, منها جرائد تصدر من بأريس 
ولتدن: 

ولما عاد إلى طنجة سار عائ ذلك النهج الذي ار تسمه ننفسهء ة فكان جيب على 


الافادة بطرق حديث : النظر الى عل عبادة للسست4” 


أسئلة السائلين ويثقف الناس ويعظهم من خلال كتاباته فى الصحف واله لات 
وخطب الجمعة. 

وبالجملة : فقد كان عالماً عاملاً. وواعظأ متّعظأً. ترس عظاته ونصائحه في 
قلوب السامعين لحسن سريرته وطيب طويّته. 

هذاء مع سعة اطلاعه وقوّة نظره؛ وجودة استحضاره للمسائل: ومسايرته 
مع التطوّر الحضاري والتفتح العصري شأن كل مرشال واع. 

سيرته وجهاده: لقد قضى السيّد العلامة عبدالعزيز بن الصدّيق حياته في 
خدمة العلم والدفاع عن كلمة الحقٌّ . والوقوف إلى جنب الضعفاء والمقهورين 
والعمل على إسعاد النأس . وحل مشا كلهم . 

كان يك آمراً بالمعروف . ناهياً عن المنكر , شجاعاً في اتتقاد كلّ ما يجب انتقاده . 
لا خشئ في الله لومة لاثم يقول الحقٌ ولو في أقرب الناس إليه .كباكان بتقبّل بصدر 
عب أت انتقاذ بوه إليدها دار هذا الاقد فى طروى افق .ولف مدان الجهاد كن 
العقيدة الاسلامية الصحيحة وممارية الوهابيّة والتواصب مواقف مشهودة وردود 
دامغة كشف بها الستار عن الحقائق , كما هو ديدن كل مصلح كبير , ولكن لا يسع 
المقام لذكرها. 

- مؤلفاته : إن المحدّث ابن الصدّيق من الذين كان لم سهم وافر في إتمناء 
المكتبة العربيّة ولا سيًا الحديثية بالمؤلّفات القيّمة المتنرّعة, ونذكر هنا بعضا منها . 

اتعمييل اديج إل الدوع: 

؟ -التأنيس بشرح منظومة الذهبي في أهل التدليس . 

"_بلوغ الأماني من موضوعات الصاغاني . 

؛ -إتحاق ذوي الفضائل المشتهرة بما وقع من الزيادات من نظم المتناثر على 
الأزدهار المتنائرة. 

0 الباحث عن علل الطعن في الحارث . 


النه الثانية / العدد الثالثك 


"-النحفة العريزيّة في الحديث المسلسل بالأوليّة. 

لا جزء فى بيان حال حديث : أحبب حبيبك هوئاً مّا. 

8-التعطّف في تخريجج أحاديث التعرّف . 

5_جلاء الدامس عن حديث: لا ترد يد لامس ., 

. الجواهر المرصوعة فى ترتيب أحاديث اللآلى المصنوعة‎ ٠ 

. الجامع المصنّف لما في الميزان من حديث الراوي المضعّف‎ ١ 

وثبة الظافر لبيان حال حديث: أترعوون عن ذكر الفاجر. 

_المشير إلى ما فأت المغير على الأحاديث الموضوعة فى الجامع الصغير. 

5 أزهار الكثامة فى صحّة حديث الغيامة . 

6-جن الباكورة في طرق حديث: لا تدخل الملائكة بيتأ فيه كلب ولا 
صورة. 

7'جزء فى طرق حديث: لا صلاة لجار المسجد إلا فى المسجد. 

_الجواهر القوالي في الاستدراك على اللآلى . 

-التهاني فى التعقب على موضوعات الصاغاني . 

65 تذكرة الأحاديث الموضوعة والتى لا اصل ها. 

“ايان قال تدرف أنا اين اذ بيشقن, 

. المقتطف من حديث المخصوص بكامل العرٌ والشرف‎ «١ 

الفتح الوهى في الكلام على محمد بن السائب الكلب . 

71 .الإفادة بطرق حديث: النظر إلى على عبادة . 

وهو الكتاب الذي بين يديك. وقد ثم تأليفد عام 6ه بالقاهرة ولكنّه م 
يطبع إلى الآن فيا تعلم ‏ سوئ مرّة واحدة. حيث طبع بالآلة الكاتبة في 0؟ 
صفحة من القطع الكبير . 

وقد تفضّل السيّد عبدالمغيث بن عبدالعزيز بن الصدّيق بإرسال نسخة منه. 


الإفادة بطرق حديث : النظر إلى على عباد: لاع 


حب ون لقت وال 


فترت تصحيحها وإعدادها للطبع في هذا العدد من مجلّة (علوم الحديث) الغداء. فله 
منا خالص الشكر والتقدير. 

ونا يجدر التنبيه عليه هنا أن المصنّف 4 كان قد فرغ من تأليف هذا الكتتاب 
قبل حوالي 07 سنة. وهو إذ ذاك في السنة السابعة والعشرين من عمره. وقد أظهر 
فيه مقدرته العلميّة وإحاطته التامّة بعلوم الحديث وعلله. وأبان عن بلوغه مرتبة 
النقاد المجتهدين في الجرح والتعديل . وذلك من فضل الله تعالى ويركاته عليه . 

5 وفاته: وبعد عمر مبارك مديدٍ قضاه محدّث المغرب السيّد عبدالعزيز 
الصدّيق #8 في إعلاء كلمة الحقّ وخدمة العلم وأهله لي نداء ريّه يوم الجنعة ‏ 
رجحب 1١8‏ ١ه‏ بعد صاذة العصرر , 

وشيّع جمانه يوم السبت بعد أن غسل جاء زمزم في موكب عظيم شارك فيه 
عشرات الآلاف من المشيّعين , وكان هذا أكبر تشبيم تشهده طنجة لد الآن , 
فحمل نعشه من داره إلى المسجد الأعظم , وتقدّم للصلاة عليه ولده الأكير الدكتور 
محمد بن الصدّيق ثم ولده عبدالمغيث بن الصدّيق. تم حمل إلى الزاوية الصديقية 
حيث مثواه الأخير فدفن هناك ظهر يوم السبت. 

ولدئؤة ذرية طيّبة ‏ نسأل الله تعالى أن يوققهم لاقتفاء أثر والدهم العلامة 
وأسلافهم الكرام . وهم : 

١-الدكتور‏ محمد 7_عبد المنعم «_عبدالمغيث 4 _-عبدالاعلى 0-بنت. 

والحمد لله أَوّلاً وآخراً. وصلٍ الله وسلّم على حمّد وآله الطاهرين. 


حسن الحسينى آل المبحدهد الشيرازى 
لاشوال المكرّم 18غاه. 


السنة الثاتية # العدد :لثالث 


الححمد لله على ما أطم وعلّم؛ وصلى اله لله على سيّدنا ومولانا محمد وعلى أله 
و تحبا وسلي 

وبعيل : 

فهذا جر : سمّيته «الافادة بِطرّق حديث النظر إلئ عليءٌ عبادة) جمعته رجاء 
الا نخراط في سلك تيلخام للك الناى جد ركو العلزرم و العاررت ال بائنة 
ما م يجمعه غيره. وحاز من الشرف وامجد وعلوٌ المكانة ما لم بظفر سواه بعشر 
00007 

فقد مهاه رسول الله تتفت سيّد العرب. وفى بعض الروايات : سيّد المؤمنين. 

وكاق سبوا لفق الأتراموا لرسلية 1 فك وروزوها لنقده ا + الغالين علي 
الفناذة واعلا واي لنشدى فياك اهن المثة صل اله علدا وسلى. 

فلم يجتمع لأحد غير على بن أبي طالبلا هذا الشرف وهذه السيادة : 

فأبو بكر الصدّيق يك كان يرا لبف الأنباج اوسن لكك ان وها 

لبك ينان ا مالي .ولا أباً لسيدَئ شباب أهل الجنّة. ولا قال له رسول الله زيل : 
اسه لسرييي ار مانا تون 1 

وكذلك عمر . وكذلك عهان رضي انه عنهما . 

ا اميك ا ارما قدو حبو ارا ميدا بن وتوت هده التسان سن 
الخلفاء الثلاثة . فوجودها فى غيرهم من المستحيل . إن 4 يكن عقلاً فعادةً. لا 


حب حجن ور و الإفادة بطرق حديث: النظر إلى علي عبادة <744؟ 
يطمع بعد هذا حاقدٌ مريض القلب» أو جاهل غوج لا يدري الطول من العرض , 
في حاولة أن يجعل أحداً بعد رسول الله ةفك مساوياً لهذا الإامام#ة في الفضل . 


فق . نه كد ارمع ومو عه جسيعاً 
بمقنضئ قوله يلق : «من كنت مولاه فعلى مولام». 

ودعوئ كون الجمهور على خلاف هذاء إن لم تكن كاذبة فهي إلى الكذب 
أقرب؛ فقد ذهب إن ما ذهبنا إليه في تفضيل على90 على جميع الصحابة جمعٌ -إن لم 
يكن أكثر من ذلك الجمهور فلا يقلّ عنه عدداً _كيا يظهر لمن بحث ونظر في ذلك 
بعين الحق والاانصاف -. 

وهو مدطب حلا داك ذَرّء والمقداد, وخبّاب. وجابر وأبي سعيدٍ 
الخدرىّ وزيد بن الأرقمء وأبي الطفيل عامر بن واثلةً رضي لله عنهم , 

فن ادع _كذباً وزوراً-ضلالة من فضّل عليّاً8* على جميع الصحابة 
رضي الله عنهم -بعد أن علم مذهب هذا العدد من علمائهم فهو الضاى حقا . 

ولولم يكن في هذا قول لصحابي فرَمْيٌ صاحبه بالضلال غلرٌ فاحش يدل على 
الخول والتعي المنتوي ْ 

قها دام الرجل يقول في الشيخين رضي الله عنهما خيراً, ويّثني على جميع 
الصحابة . فذهابه إلى ترجيح أحدهم علبهم في الفضل لا ثبت لديه من الذلائل 
فى ذلك لا يغحره في دينه ؛ ولا يمخدش في عقيدته . خصوصا والمسالة موضع 
خلاف فى القديم والحديث. 

فالقائل بفضل على1#8 على الصحابة جميعاً م يأتِ بقولٍ م يُسبق إليه. أو 
هذهب ابتدعه . وإنا نظر في أقوال الفريقين, ورجّح منها ما هداه إليه الدليل الذي 
ثبت إليه . وهو فى هذا حتهذ كغيره من الجتهدين .إن اصاب فله اجران. وإن اخطا 
فله أج واحد. 


روم مخز الخد « السنة الثانية / اللمعدد الثالث 


وهذا الموضوع ليس من المواضيع القطعيّة النى فيها الحق مع واحدٍء حت لا 
يجوز الاجتهاد فيه والنظر, وإلآ لما اختلف المسلمون في ذلك منذ العصر الأوّل ‏ يل 
هو كغيره من المسائل النظريّة التى يظهر الح فيها بالنظر إلى الدليل واتباعه. 

إذا تقر هذا فلا معنى لتعنيف من قال بهذا القول وذهب إليه ‏ فضلاً عن رميه 
بالفسق والضلال! 

وقد روئ عبدالررّاق عن معمر قال: لو أن رجلا قال: عمر أفضل من أبي 
بكر ما عثفته . وكذلك لو قال : «علئ أفضل عندي من أبى بكر وعمر» م أعدّفه إذا 
ذكر فضل الشيخين وأَحيّهما وأثنئ عليها بجا هما أهله. 

قال عبدالررّاق : فذكرثٌ ذلك لوكيع فأعجبه واشتهاه. 

وقوهم :إن الجمهور على تقضيل الثلاثة على على :98؟! 

-على تسل صمُّته فهو مردودء لأنّ العبرة بجْمهرة العقلاء, الذين يينون 
قوهم على الدليل الصحيح البين. 

أمَا الجمهور الذى يعتمد في قوله على دسائس الو اصمعت اغذاء انه زموه 
وأهل بيته ‏ فقوله لا يلنفت إليه عاقل , ولا يركن إليه إلا أهل الغفلة الذين تروج 
عليهم الأكاذيب في صورة الحىّ والصدقى. أو أهل الضلالة الذين يعلمون الحىٌ 
ويقرّون به في قلوبهم , ويمنعهم من الافصا به مرض في القلب . .أو عل في الصدر - 
كما هو حال أغلب من ناصب العداء والكراهية لعلياية . 

وم يكلّفنا الله باتباع الجمهور . وإمًا كلّفنا باتّياع الدليل واليرهان . 

فإذا ف ثبت عند أحدٍ صحّة دليل قولٍ وخالفه, واتبع بع الجسمهور في قولٍ بعلم 
بطلانه وفساده وبعده عن الحقٌ والصواب _كقوله هنا في حق علي8ة - فهواتم 
خاطىة. 

ونضعرب هم مثلاً برج ف أَميلم تصلها دعوة التوحيد . .وهداه الدليل إلى أن 
الله واحد لا شريك له. م يلد ولم يولد وم يكن له كفؤاً أحد. ثم رأئ أن هذا الدليل 


سب ين زواثثارة وا الإفادة بطرق حديث : النظر إلى علي عباهة ل ١ه"‏ 
الك دهي اماق لكوك وسياذة كوو انه الوانعف النقا رفول عبوز له اح ترد 
هذا الدليل ويتّبع الجمهور في الشرك والكفر باللّه؟! ويكون ذلك عذراً له عند الله في 
عدم العقاب؟! 

فإن قالوا: «يجوز ذلك». كفروا. 

وإن قالوا: لا. قلنا هم: خلاذا خالفتم هذا هنا. وجعلتر ا جمهور مقدّماً على 
الدليل؟! 

والحق واهد هه حلفت وعدت اطواره: 

فلا يجوز لقائل أنْ يقول :إن مخالفة الدليل في ذلك المثّل الذي ضربته غيرها في 
مثل هذه المسألة, ‏ / ْ 1 


لي ٠‏ والباطل يجب رذه وخذلانه في جميع الأمور 
واللأحوال؛ غير أنه في بعض الأحيان يظهر الحىٌّ في صورة واضحة ايه لا 
يوكن لنفس -مهما كانت جاهلة قاصرةٌ ‏ أن تحيد عنه وتعتقد خلافه؛ وفى بعضص 
الأحيان يظهر في صورة يراها الجاهل القاصر خفيّة, قد يرئ صورة الباطل أوضح 
منها في نظره لقصوره عن معرفة الدليل الذي يُظهر الحقٌ واضحأ جلياً في جميع 
اعوالة. 

أما ذوو العلم والمعرفة فلتمكنهم ورسوخ قدمهم في العلم يرون الحقٌ في جميع 
الأحوال والأطوار على صورةٍ واحدة. ظاهراً . جلياً . واضحاً , غير خ, لا يمكن 
الرجوع عنه . ولا الركون إلى غيره. 

فالأشعري مثلاً ‏ لركونه إلى الجمهور, وتقليده له. وعدم بحثه عن الدليل - 
يرى الحق في مسألة تفضيل عل ةا عل هن الجحاه ردي المحم فق ضور 
ضعيفة خفيّة لا تركن نفسه إليها, ويرئ ما ذهب إليه الجمهور وهو باطلٌ محضٌ - 
في صورةٍ واضحةٍ جاية! 
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وسبب ذلك ١7‏ ركونه إلى التقليد. واعتناقه لقول الجمهور من غير بحث ونظر 


والحاصل أَنّْ العبرة بالقول المبي على الدليل , فلو كان أهل الأرض في جانب 
بالالال ‏ عاني لكان الحمقٌّ مع من أخذ بالدليل . رغم خلاف العالم كلّه له. 

واذا يت تتفت أخوال الهم البوة وجدات الدين يديئون بغثر التوحيد يزيدون 
ثلاثة ثلا على الذين يدينون بالتوحيد. ول يقل مجنون فضلاً عن عاقل: إن 
الحقّ مع هذه الأغلبيّة الساحقة قة في الكفر . 

فعلى المسلم الحريص أن لا يغتر بما يدعونه قول الجمهور, ولا يعمل بقولٍ 
حقئ يتأكد من صحة دليله : فا صحٌ دليله فهو قوله ‏ ولو كان العالم كله على 
خلافه . 

إذا علمت هذاء فا يُدَنْدنٌ حوله مَنْ ألّف فى العقائد من أن الجمهور على أن 
علياً4ة هو اخر الأربعة في الفضل. قولٌ كله زورٌ. وكذبٌء ومهتانٌ, وكفدٌ بفضل 
هذا الامام#ة اخترعه أهل النفاق, وراج على الثله من الم وْلْفين المؤمنين؟! 


)١(‏ وسببٌ آخخر يمع اللإنسان من اتباع الح والعمل به ولو مع وضوحه وظهوره ظهور الشمى في 
وَضْح النهار ‏ وهو تشوؤه علئ أمر تلقاه عن أبائه وعشيرته؛ ووجد عليه البيثة التي تربئ فيها. 
والوسط الذى شب فيه . وذلك له أثرٌ عظيم جِدًأ على التفكير . والنظر في الآدلة الشرعيّة بالطريق 
الذي يجعل القلب بنشرح للعمل بها بدوت تردّد ولا النفاتٍ لقول أو لرأي بخالفها. وبط هذا 
بأدلّته له موضع آ خر. 

وقد أشار إلئ لُمْعَةٍ منه ابن تعلدون ني مقدّمته و إن كان لم يسهب -. 

فمثل هذا من الصعب عليه جدَّأً الخروج عمّاهو فيه من الباطل إلئ انباع الح والعمل يه ولو 
وضصم دليله . وظهر برهأنه _إذا لم يؤيده الله تعالئ يهدايته وتوفيفه. 

وهذا أوّل شيء كان يلقاه رسول الله من قومه عند دعوتهم إلى الأيمان بالله وحده يردّون 
دعوته بكونها مخالقةٌ لما وجدواعليه آباءّهم كما بين ذلك الله نعالئ في كتابه في غير ماأية . وأمر 
سبحانه رسوله أن يردٌ عليهم هذا الاحتجاج المنافي لنور العقل قل أو لَوْ جِتْتَكُم بأمدئ مِمًا 
وَجَدَنمْ عَلبِه آباءَ كمْم, (منه رحمه الله تعالئ). 
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والأمر لله . 

والدليل على ذلك. أن الأفضليّة تثبت بكثرة النصال المميّرزة لشخص عن 
غيره: وكلّما زادت هذم المنصال ؛ زاد فضل صاحهها على غيره. 

فإذا قلت مثلاً في مجلس من العقلاء: إن ووذاغال وشريك السو وكريه . 
وشجاءٌ . وذكرت خصالاً كثيرة نجعت فيه . وقلتٌ: إنّ عمرأ عام أو شريفٌ 
لاغير. 

فلا شك أنّ أهل ذلك الجلس يعتقدون بفضل زيدٍ على عمروء لكثرة الخصال 
المميزة التي اجتمعت فيه . ولم تجتمع في عمرو . وهذا ظَاهرٌ لكل ذي لَب ومخالفته 
دل عل جهل عظيم. 

وقويتتمح تقال الفحانة هئ اله عكىى» قلك يه لأ حدس اقطرة من تدر 
ما ورد فى علىة من الأحاديث الصحيحة الشاهدة بفضله على الصحابة جملةٌ , لا 
فرق بين الخليفة الأوّل ولا غيره! 

فماوردفىي علمه . وورعه . وشجاعته . وحبّه الله ورسوله . وحبٌ الله ورسوله 
له. وكونه من الرسول بمتزلة هارون من موسئ . وكوته سيّد العرب وسيّد 
المؤمنين. ومولى من كان الرسول مولاه. وإلى غير هذا نا يصعب حصره 
والاحاطة به ثم يَرِدْ صُذْره في غيره مسن الصحابة مطلقاً. مهما علت منتزلته 
15 


() وكال الأمام الحافظ . شيخ العقرئين . شمس الدين أبو الخير محمد بن محمد بن محمد الجزري 
في (أسنى المطالب؛ فى منائب سيّدنا على بن أبي طالب» وهو جر لطيف مقيد جد . بعد كلام ما 
الشمائل من القرآن والحديث,. والففه والقضاء. والتصوّف. وال جاعة؛ والولاية ؛ والكرم. 
والزهد والورع: وحسن الحُحلّق. والعقل . والتفوى. وإصابة الرأي. قلذلك أجمعت القنلر 
جة» 
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ومن جعل الأفضليّة علامةٌ _غبر ما ذكرنا _فليات بدليله إن كان صادقاً, 
ولن يجد إلى ذلك سبيلا. 

م يجب أنْ تعلم أنه ما وردت في صحاب فضيلة إلا وورد في عليةة مثلها. 
بخلاف عل فقد وردت فيه فضائل م تثبت لغيره مطلقاً. فهو جامعٌ مانمٌ, امم 
حماسن غيره ومانع ماسنه أن تذهب إلى سوأه. 

كبا قال سلمان الفا رسو يفيه -فبا رواه عنه الرافعيٌ في «التدوين»!١':‏ أنبأنا على 
ابن عبدالله . نبأ أبو زرعة عبدالكرجم بن إسحاق 507 كبا ابن بكر الدينوري 
أجازةٌ. سمعت أبا منصور عبدالله بن عل الأصيهانيّ ببروجرد. سمعت أيا القاسم 
الطبرانى, ثنا أحمد بن عبدالوهاب بن نجدة. عن أشياخه. قال: لماكان يوم 
السقيفة اجتمعت الصحابة على سلمان الفارسوئ#ك ؛ فقالوا: يا آبا عبدالله. إِنّ لك 
سنك ودينك وعلمك!') وصحبتك من 0 اهفتك . فقل في هذا الأمر قولاً 
يخلد عنك . فقال: «كوي اكر شنويد»7' 

ثم غدا علمهم فقالوا: ما صنعت يا أبا عبدالله؟ 

فقال : « كُفتم اكْر بكار بريد» !كا 

«ثم أنشأ يفول: 


جه السليمة عل محيّته , والفطر المستقيمة علئ سلوك طريقته . فكان حبّه علامة السعادة والايمان. 
وبغضه محض الشقاء والنفاق والخذلان كما تقدّم في الأحاديث الصحيحة. وظهر بالأدلة 
الصربحة . (مئه رحمه الله تعالى). 

./4-/م/١ التدوين فى أخبار زوين‎ )١( 

(1) فى المصير: وغعملك. 

() هذا الكلام باللغة الفارسية, معناء: أقول لو تسمعون كلامي . 

(4) معناه: قد فلت لو كنتم تعملون بكتلامى . 


عن هاشم ثم منهم عن أبسى الحسن 
الس أو ححصي فسان تيا 

وأعام القوم بالأحكام والستن 
مافيهم من صئوف الفضل يجمعها 

وليس فى القوم ما فيه من الحسن 


ويقال: ليس لسليان غير هذه الأبيات . 

فهل يقول بعد هذا جهول متعنّت: إن في الصحابة من هو أفضل من 
عر 

' فإن قيل : أ ن أبا بكرئة: اختصٌ | بالصديقيّة : 

قلنا: : وعلى نا ديق : وزوج الصديقة. ووالد الصمديثين. فن نفى 
الصديقية عن هؤلاء فهو جاهل : مظلء اله ظ ليس له من نور الايهان شي بل 
ورد فمبمنثة ما هو أعقلم من الصد بقية ؛ ' لآن الصديقيّة _كم قال سيّدى 

عبدالوهّاب الشعرانى ينك في «كشف الحمجاب والران عن وجه أسئلة الجسان»!١!‏ 

عن مولانا الشيخ الأك ريك : أقلّ من مقام القربة . وجَعَل مقام القربة يبلى 

٠ 7‏ وبعدهاأ الصديقيَة , 

على وفاطمة والحسن والحسين علبهم الصلاة والسلام ورد في أحاديث 
كثيرة ما بثبت طم مقام القرية. بل عل الرسول صلوات ثلله عليه واله حسيهم 
كبحب الله . وبغضمهم كيغض اله . وجَعّل المتنمشتك عومد حيل الله المتين 
الذي لا ينفصم . وجَعَل من علامة النفاق بغض على وهذا يكاد يكون من شان 
الأنبياء #قل إن كنتم تون لله فاتبعونى يحبيكم أنه 


)١(‏ كشفت اتحساتب وال ا 
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فن كان حبّه علامة على حب الله ؛ وبغضه علامة على الكفر والنقاق. قلا 
يشكٌ مسلم أَنّه من أهل القربة الذين جعلهم الصوفية رضي الله عنهم أرق وأعلى 


من أهل الصديقيّة . 
وبهذا تعلم معن قوله ييف لعل >: أنت منّى بمنزلة هارون من موسى إلا أنّه لا 
نبئ بعادى . 


1 فهارون كان خليفةٌ لموسئ فى قومه, وكان الكفر به كالكفر بموسيئ, لأنه 
خليفته متمّم لرسالنه , فالكفر به كف بموسئ 30 , فشابّه علي هارونَ في هذا القدر. 
وهوأنٌ بغضه بغضّ للرسول 8# . والكفر بفضله ومزيّته كفرٌ بفضل ومزيّة أهل 
بينه الذين قال فهم ل : إنى خلفت فيكم اثنتين لذن تضلوا بعدهما: كتاب الله 
ونسيى : ولن يتفرقا حنى يردا على الحوض . 

وهو حديثٌ صحيم له طرق متعلدة: سأ فردها بجنزء إن تشساء ألله تعالى : 
وأولاد الرسول 4ف لم بظهروا إلا من صُلب علا ؛ فبغضه يؤدي بصاحبه إلى 
الاعراض عن أحد الأسباب التي تعصم من الضلال والغواية . 

وإذا ترك هذا السبب ترك السبب الآخير , وهو كتتاب الله لا محالة؛ لأن 
الرسول يفتك أخبر بتلازمهماء وعدم افتراقهما حقّ يردا على الحوض . 

ومن هنا يتحقّق فراغ قلوب أعداء على وأولاده من الإيمان -كيا يشههد 
لذلك قوله يفيه : لا يبخضك إلا منافق -. 

وهارونكان خليفة لمومين في قومه ليسوسهم بالوعد وألوعيد حت لا يعبدوا 
الأصنام ويكفروا برهم . فكانت خلافته لموسئ في بنى إسرائسيل ظاهرةً غسير 
باطنة لأ النبوّة شأنها ذلك لا تكون إلا ظاهرة ليت الانذار والوعد والوعيد. 
وتقوم الحجّة على الجاحد. 

أمقاعورالنة فكانت خلافته لرسول اللهتلفظة في الباطن» لأن النسبوة 
خُدمت به4ة . فورث عن الرسول علوما حئة كديرة, والأنبياء لا بورّثون إلا 


حب بن ووز( رذق الإفادة بطرق حديث : النظر إلى علي عبادة لس لات” 
الفلي: فاخذ عن الرسؤل تليضة مع العلوم والأبران والعارق ما بسع عن ومن 
العارفون أهل الكمال والنور ‏ فضلاً عمّن يأخذ الأخبار من بطون الكتب 
والدفاتر. 

لأنه لا يعرف قدر الشخص إلا من كان في منزلته ورتبته. كما فال محممّد بسن 
يحيئ في حق الإمام الغزاللي# : لا يعرف فضله إلا من بلغ أو كاد يبلغ الككال فى 
عقله . 

قال التاح السنكى جه 1 (الطبقات الكدرئ)!'! _عقبه _: قلت : يعجبنى هذا 
الكلام. فإ الذي يحب أن يطلع على منزلة من هو أعلى منه في العلم يحتاج إلى 
العقل والفهم ؛ فبالعقل يمعز . وبالفهم يقضي . ولما كان علم الغزالي في الغاية القصوى 
احتاج من يريد الاطلاع على مقداره أن يكون هو تاءٌ العقل . 

وأقول: لايد مع تمام العقل من مداناة مرتبته في العلم لمرتبة الآخر. وحيئئذ 
فلا يعرف أحدٌ من جاء بعد الغزالٌ قدر الغزالي . ولا مقدار علم الغزالى إذا لم يجى - 
بعده مثله . 1 

ثم المدافي له إِنما يعرف قدره بقدر ما عنده. لا بقدر الغزالي في نفسه . 

سمعت الشيخ الإمام يقول: لا يعرف قدر الشخص في العلم إلا من ساواه في 
رتبته : وخالطه مع ذلك . 

قال : وإِنما يعرف قدره بقدار ما أوتيه هو ... إل آخر كلامه. 

فإذا قيل هذا في الغزالى, اذا عسى أن يُقال في على 4# ؟ ومنزلته ورتبته وقدره 
في العلم والمعرفة بالمكان الذى لا يطمع أحدّ في مداناته فضلاً عن الوصول إليه؟. 


)١(‏ طبقات الشافعيّة الكبرى. 
(؟) ويكفي دلالةٌ على ذلك أن العلوم الأسلامية كلها مأخوذة عنه, وعر أهل كل ف منها ينُصل ب>. 
كما بين ذلك بتوسّع ابن أبى الحديد في مقدمة (شرح نهج البلاغة). 


َه 


السنة الثانية / العدد انثالث 


وقد أشار علىة إلى هذا في وصيّته لكئيل بن زياد -وهى مرويّة عنه من 
طرق -حيث قال لَه : هاه. إِنّ هاهنا ‏ وأشار بيده إل صدره _-علماً لو أصبتٌ له 
حملة! 

ومن هنا كانت طريق أهل المخصوصية مأخوذة عنهة. ومنّصلة به على 
اختلاف مشاربها؛ لأله صاحبها ووارثها عن رسول الله تق دون غيره . 

فخلافة عل للرسول صلوات الله عليه تشابه خلافة هارون لموسئ:هة في 
المعنى. وإنا تختلفان فى أن خلافة هارون كانت ظاهرة يجب على بتي إسرائيل 
جميعهم ‏ جاهلهم وعالمهمالانقياد لها, وخلافة علي بسن أبي طائب للرسول 
ماو اك فته و المساطلقه لاتشا دك اهن الخصوصة الذيى ١‏ ترعهم ان يتور 
مووود ع طريق السعادة. هذا لا تجد صوفيا مُدْيراً عن على:28 , لأنه لا 
يصل إلى ربّه من غير طرية[ه]. فيجب عليه الاثقياد والحنضوع غخلاقته البأطنية , 
كبا كان يجب على بنى إسرائيل اتباع هارون والاإيمان به . 

فخلافة هارون وعلٍ؟ من حيث المعئ واحدة. فالكلٌ منهيا يوصل المؤمن بها 
الاسرط الفسانة راودا 

م جودالراق عريت العديةة : هى درجة خواض اضححات الرسل..: 

ومن بشك فى أنّ علياً:#ة من خواصٌ رسول الهة؟ بل هو من خواصض 
خواحهم . 

فالصدّيقية ثابتة له يمقتضي' هذا التعريف . ولو لم يرد ما يثيتها له. وإلا فقد 
علمتٌ أن مقام عل بن أبي طالب ة أعلى وأعظم من مقام الصدّيقيّة كثيراً . وبينًا 
ذلك بالدليل الو 9 ام" لك عل-اية عن نفسه. 


جه فدات علوم ام السامر .وامًا الصرفية دأها. الباطن -فطرقهم -هني استلاقت مشاريهم ؛ وتعدد 
أذواقهم ‏ تتمرّع مند. . وبنتهى منه كل طر يق منها إليه ؛ كما هو ميدن في كتبهم, وذتلك لأنه ياب 


الإفادة بطرق حديث : النظر إل علا عباد: ل 4ت؟ 


قال ابن ماجة في (سئنه]!١!:‏ حدّثنا حمّد بن إسماعيل الرازى , ثنا عبدالله بن 
موسى , أنبأنا العلاء بن صا ٠‏ عن المنهال , عن عبّاد بن عبدالله . قال : قال على : أنا 
عبدالله . وأخو رسو له تفففظ . وأنا الصديق الأكبر. لا يقوطا بعدى إلا كذاب, 
ضليت قبل الناس سبع سني 

قال الحافظ البوصيريّ فى (زوائده)'!: إسناده صحيح ء ورجاله ثقات 

فقوله.8ة : لا يقوطا بعدي إلا كذاب . يريد به الصدّيقيّة الكبرى لا مطلق 
الصديقيّة , لأنه قد ثبت من طرق -فيها المرفوع والموقوف ‏ تسمية أبي بكر 

والصدّيقيّة الكبرئ هى المقام الذى أشرنا إليه سابقاً. وقلنا: إِنّهِ مقام فاطمة 
وغل واللسى مدن اك وهو اللذى ساء ليخ الأ كي ياه الشريةووا كير أن 
بلي مقام النبوّة. 

ولا بخن عليك أنّ في كلّ مقام من المقامات المعنويّة مقامات متفاوتة المراتب 
والووحانة يه الضد نقثة لقئة يتلا نينا مقاماك وامرا: تب -كبا بي ذلك عل “له بقوله : أنا 
الصدّيق الأكبر . ْ 

فقام أبي بكر ينك فيها غير مقام فضلاء المؤمنين الذين وصفههم الله بالصديقية 
في قوله : «والذين آمنوا أولتك هم الصديقوت». 

وغير مقام الصدّيق الذي يكتب صدّيقاً بسبب تحرّيه الصدق في كلامه _كما 
ورد فى الحديث -. 

وكل هذا معلوم لا يحتاج إلى بيان . 

وتقديم الثلاثة على على 8ة في الخلافة وكون الإجماع على هذا الترتيب حىٌ 


,١1؟١م‎ 54/١ سئن ابن ماجة‎ )١( 
,33/1١ مصباح الزجاحة‎ 4”( 


السنة العانية ” العدد العالثك 


لاشك فيه . لكن لا يدل على فضلهم عليه, لامن قريب ولا من بعيد» لأن 
الأسبقئة فى القرتيب لا تفيد الأفضليّة مطلقاً . 

وقد جعل الله تعالى آدمظة , كأولي العزم. وأق فى آخرهم نبيّناتةكة . وهو 
ارسي ا 
سويب اتوي واوسيا عار ؛ 
الترتيب! 

وجعل الله صلاة العصصر آخر صلوات النبا رء وقد ورد في فضلها ما لم يرد فيا 
قبلها من الصلوات , كحديث ل ل ل للا 

وهو فى الصحيه!"؟. 

وحديث: «من ترك صلاة العصدر فقد حبط عمله ؛). 

وهو فى الصحيح أيضا"'"". وم يرد في الظهر وهى قبلها هذا الفضل وهذه 
المزية , 

فالأسبقيّة في القرئيب لا تدلّ على الأفضليّة مالم يدلّ دليل على ذلك؛ وأين 
الدليل هنا؟ 

على أننا لا نقول باطلاً إذا عكسنا وقلنا :إن وجود على آخر النلفاء في 
الترتيب يدل على فضله عليهم .فهو خاتمٌ لخلفاء رسول أل مايه 3 .كبا جعل 
الرسول صلوات الله عليه وآله لفضله. وشرفه. وعلرٌ مقامه ‏ خاتم أنبياء الله 
وخلفائه فى الأرض . 

والخلاصة: أنّ ترنيب الخلفاء على هذا السياق لا يدل على فضل السابق منهم 


الإفادة بطرق حديث : النظر إلى عل عبادة ل ؟5؟ 


على اللاحق , وباللّه تعالى التوفيق, ومنه المعوئة والتأ بيد. 

ويعد هذا نشرع في الكلام على طرق الحديث , وبيان الصحيح مسنها من 
الضعيف ., فنقول : 

ورد هذا الحديث من حديث عبدالله بن مسعود. وابن عيّاس. وجنابر. 
وثوبان. وأبي بكر الصديق . وعمان بن عفان : وأني هريرة؛ ومعاذ بن جبل . 
وغشران بخ تنضير ؛ وأنس ٠‏ وعائشة , وأبي ذرٌ رضي الله عنهم . 


فصل: أمّا حديث عبدالته بن مسعوي: 

فقال الطبرانى!١!:‏ حدّثنا محمد بن عمان ابن أبى شيبة ؛ حدّثنا أحمد بن يُدِيل 
الياميّ ؛ حدّثنا يحيئ بن عيسئ [الرملي] عن الأعمش . عن إبراهيم . عن علقمة . 
عن عبدالله بن مسعود. أنّ الب مإنفل قال : النظر إلئ وجه عل عبادة. 

قلت: : هذا حديث حَسَنٌُ لذاته . صحيح لغيره دكا نيان انا ن شأء الله 
27 

وقد أفرط ابن الجوزيّ فأورده في (الموضوعات)!" وأعلّه بيحيئ بن عيسى 
الرمني . ومثل هذا معروف من ابن الجسوزيّ . فتسرعه وتساهله , وعدم أعتياره 
لطرق الحديث. وحكنه على الراوي بما قيل فيه من الجر .م _مع عدم التفاته إلى من 
عدله _معروف لكل من قرا كتاب (الموضوعات) له . وقد شان نفسه بتلك 
المسائل حقّ أنه ليُخيّل في بعض الأحيان ‏ للمشتغل بهذه الصناعة أن ابن 
الجوزي م يكن بالحافظ يبل ل مركن للمحننا فى بهذ الغ 

وقد تعقب عليه الحافظ ابن حجر في ١‏ (القول المسدد) والحافظ السيوطيّ في 
(اللآلي المصنوعة) وبيّنا وعمه في مسائل يكاد يضحك منها المبتدىء في هذه 


0 المعجم الكبير . اكلا لالط سا 5" ١‏ 
(5) المر ضرعات 5ؤة و15 


_ الستة المثانية / العدد العالث 


الستاعة لذن نم عن الغرانة و الوكة و اطفاء مكان هد عوغر: مفلل انين 
الحورى!! ش 

وقد فات الحافظ السيوطيئ.#ة مسائل كثيرة نم يتعقبها عليه فى (اللاني) 
واستدركتها عليه في (الجواهر الغوالي). 


وأا وهمه فى الرجال فذلك كثير جد" , وهذا قال الحافظ ابن حجر : ! 


ب 


م 


الفائدة معدومة من موضوعات ابن الجنوزى للمبتدىء . 

وقن اتساها ابن المنووة وسمرغعدرق اللكوعل الأحاديف بالوظم ذكره 
هذا الحديث فى (الموضوعات''' وقوله في الر مل -تبعاً لابن معين -: اليس 
بحي 

وهذه غهلة عظيمة من ابن الحوزى. تعد من اعظم غفلاته واقبحها!! 

نعم إن ابن معين قال فى الرمنى : اليس بنشى ع4 » لك اق والصواب في مثل 
هذا أن يُتقل جميع ما قبل في الرأوي من جرح وتعديل . ليعلم الناظر في ذلك الحق 
من الباطل . أمّا الاقتصار على اجرح وعدم الالتفات إلى أقوال المعدئين فيدلٌ على 
عدم الأمانة . ويوقع الانسان في شك من سلامة صدر فاعل ذلك . 

مع أنّ المبتدىء في هذه الصناعة يعلم بطلان قول أبن معين في يحبئ بن عيسى . 
لأمرين: 1 

أولهما: انفراده بهذه العبارة في حقّ الرملى؛ مع تعديل العدد الكثير من الأعمة 
ليحيئ بن عيسئئ منهم أحمد بن حنبل , وهو يكني في ترجيح قول المعدلين على 
قول أبن معين في تجريحه -كبا سيأ بمان ذلك -. 

وابن معين - رغم اجتهاده في هذا الفنّ, وبلوغه فيه الدرجة الرفيعة ‏ إلا أنه 


(1) الموضوعات 785/5و715. 


الإفادة بطر حديث : النظر الى عا عبادة: -__ سب 


قال الذهوجي فى جزء (الرواة اثثفات المتكلّم فيهم بما لا يوجب ردّهم)''! في 
ردذكلام ابن معينٍ في الإمام الشافعي يك _بعد كلام -ما نصّه : فإنًا تقبل قوله دائاً فى 
اجرح والتعديل. وتقدمه على كثير من الحقّاظ مالم يخالف الجمهور فى اجتهاده . 
فإذا انفرد بتوثيق من ينه الجمهور, أو بتضعيف من ولق الجمهور وقبلوه, فالحهكم 
لعموم أقوال الأمّة لالمن شد ء فإنْ أبا زكريا من أحد أَمّةَ هذا الشأن؛ وكلامه كثبه 
إلى الغاية في الرجالء وغاليه صوابٌ وجيّد . وقد ينفره بالكلام في الرجل بعد 
الرجل فيلوح خطؤه في اجتهاده بما قلناه. فإنه بشيٌ من البشر وليس بمعصوم . بل 
هو في نفسه يوق الشيخ تارةً ويليّنه تارةٌ؛ يختلف اجتهاده في الرجل الواحد. 
فيجيب السائل بحسب ما اجتهد من القول في ذلك الوقت. 

ثانيهما: أنه جرح غير مفسَّر , وهو مردو د عند جمهور الأمّة من أهل الحنديث 
والأصول, فلو لم يوجد تعديل يحيئ بن عيسيئ في جانب العدد الكثير من أنمسة 
اجرح . لكان هذا وحده كافياً في رده وعدم الالتفات إليه . لأردٌ القاعدة المقرارة 
العمل ينا ان التعديل فقام عل الجر المي :ولو كان العدل رجلا واعيداً 
والمجرّحون مائة! فكيف, إذا كان اجرح بجرح مبهم رجلا واحدا والمعدلون عدداً 
ام 


١ كثيرا‎ 


فهذا مردود غير مقبول» لا حالة . 

قال الحافظ 4 في (النخية)!؟! _: والجر.م مقدّم على التعديل إِنْ صدر مبيّناً من 
عارف بأسبابه : فإن خلا عن التعديل : قبل جملاً على الختار . 

قالية في شرحها!:(والجرم مقدّم على التعديل) وأطلق ذلك جماعة ولكن 
محلّه (إن صدر مبيّناً من عار بأسبابه) لأنّهِ إن كان غير مفسَّر لم يُقدح فيمن ثبتت 


5: 78 الثقات المتكلّم فبهم بعالا يوجب ردّهم:‎ )١( 
.18٠ (؟) نشبة الفكر فى مصطلم أهل الآثر:‎ 


(”) نرهة النظر في توضيح نخبة الفكر: 175 , 


السنة الثائية / العدد الثالث 


عدالته , وإن صدر من غير عارف بالأسباب ثم يُعتبر به أيضاً . 

وقال أيضاً فى مقدّمة (اللسان)!) بعد أن ذكر خلاف الحفاظ فى تقديم الجرم 
على التعديل -: قلت : بل الصواب التفصيل , فإن كان اجرح -والحالة هذه - 
مفسّرا, قبل وعٌّمل بالتعديل. وعليه يحمل قول من قدّم التعديل كالقاضي أبي 
الطيّب الطبري وغيره. 

وقال الحافظ السخاوى»ة في (شرح الألفية)!"!: ينبغى تقييد الحكم بتقديم 
اجرح على التعديل با إذا فشر ء ما إذا تعارضا من غير تفسير فَإنّه يقدّم التعديل , 
قاله المرّى وغيره. 

وقال الحافظ أبو عمرو ابن الصلاح في «علوم الحديث»'": التعديل مقبولٌ 
من غير ذكر سببه على المذهب الصحيح المشهور . لأنّ أسبابه كثيرة يصعب 
ذكرهاء فإنّ ذلك يحوج المعذل إلى أن يقول: «لم يفعل كذا. لم يرتكب كذا, فعل كذا 
وكذا» فيعدّد جميع ما يفسق بفعله أو بتركه وذلك شاقٌ جد . 

وأمّا اجرح فَإنّه لا يقبل إلا مفسّراً مبين السبب . لأنّ الناس يختلفون فها جرح 
في نفس الأمر, فلابدٌ من بيان سببه لينظر فيه هل هو جرح أم لا؟ وهذا ظاهِرٌ مقرّرٌ 
في الفقه وأصوله ... 

وذكر الخطيب الحافظ !؟: أنّه مزهب الأئمة من حفاظ الحديث ونقاده مثل 
البخاريّ ومسلم وغبرهما. ولذلك احتج البخاري بجباعة سبق من غيره اجرج 
طم , كعكرمة مولى ابن عيّاس رضي الله عنهها. وكإسماعيل بن أبي أَوَيْسٍ . وعاصم 
ابن على . وعمروبن مرزوق وغيرهم. 


. ١ لسان الممزان ارق‎ )١( 
.89539/1 فتحم المغيث فى شرح آلفيّة الحديث‎ )1( 
59/351: عنوم الحديتك‎ .1١4- 1١8 : الكفاية فى عدم الرواية‎ )5( 


7 ا 006 الإفادة بطرق حديث : النظر إلى علا عبادة سس م>؟ 

واحتج مسلم بسوَّيّْد بن سعيد وجماعة اشتهر الطعن فبهم . وهكذا فعل ابو 
داود السجستان . 

وذلك دالٌ على أَنّهم ذهبوا إلى أنّالجرح لا يثبت إلا إذا قْسْر سببه . ومذاهب 
النقاد لفرجال غامضة . 

وعقد الخطيب باب في بعض أخبار من يُستفسر في جرحه فيد كر ما لا يصلح 
جارحا : 

منها: عن شعبة أنّه قيل له: م تركت حديث فلان؟ قال : رأيته يركض على 
كدو فتر كت عد كه ا! 

ومنها : عن مسلم بن إبراهيم أنه سُئل عن حديث صال المذي فقال : ما يصنع 
بصال؟ ذكروه يوماً عند ناد بن سلمة فامتخط حجتاد!!١)‏ 

قلت: وأقوال الحفاظ فى هذا كثيرةٌ جد . بطول الكتاب بذكرهاء وقد 
استوعبت كثيراً منها فيا كتبته ردأ على بعض الوهّابية . فلبراجع . 

وبما ذكرناه يظهر لك فساد قول ابن معين في يحي بن عيسى الرملى'. وعدم 
اعتبار جرحه لدء لأنه أطلق الكلام فيه وم و شسة فبوناط هريد دكن 
لقرّر-. 

خصوصاً . وقد عدّله جماعة, وروئ له البخاري فى «الأدب المفرد» ومسلم 
في الصحيح, وأبو داود؛ والترمذي . وابن ماجة في سنتهم؛ وتخريج هؤلاء لحديئه 
يدل على أمّْم لم يعتبروا قول ابن معين في شأنه . لإبهامه وعدم بيانه كما تقدم -. 

وام الذين اثنوا على يحيى بن عيسئ ألر مني : 

فقال عبدالله بن أحمد , عن أبيه : ما أقرب حديئه . 

وقال أبو داود: بلغني عن أحمد أَنّْه أحسن الثناء عليه وقال العجل*: ثقة, 


() الكفاية فى علم الرواية: .١١7-113‏ غلوم الحديث: /49. 


انسنة الثانية / العده اثالث 


وكان فيه تشيّع , وقال أحمد بن سنان: قال أبو معاوبة : كتبوا عنه. فطالما رأيته عند 
الاك وذكره اين حبان في (التفات)!' موقا ل مسلكةة لاد ممه ويه 

وقد تضاربت أقوال ابن معين فى بحببى قتارة قال :اليس بشىء' .وتأرة قال : 
:ل خرن كن تدا نونار قال ل ْ 

وبين كلّ عبارة من هذه العبارات بون شاسع في المع . فكل منها يدلٌ على ما 
لا تدل عليه الأخرئء ولا يجعلها مساوية لبعضها في المعنى إلا من لا يفقه في هذا 
90 ظ 

فقوله : اليس بشىء1 . ليس فى درجة قوله : «ضعيف:. 

وأمًا الذى قيل فيه: ضعيف, فقال 'لنوويٌ في (التقريب)!"!: وإذا قأنوا: 
«ضعيف الحديث؛ فدون اليس بقوى) ولا يطرح ٠‏ بل يعتبر يه . 

وتيت ته ررضت انرال ابن معين في يحيئ , ونضاربت فيه ارأؤه, ولم نعلم 
متأخّرها من متقدّمها وجب طرح الكل كبا هى القاعدة المقرّرة في ذلك -. 

فبطل قول ابن معين في يحيئ جملة , وبق قول المعدّلين. فحسب . 

واقا اقول ارو ضتى ف كين الا رعزاقة هابر وودلا نالع علي 

فبطلائه لا يحتاج إلى بيان , لأنه إذا ثبت لدينا تين ند بشهادة جماعة من 
رجال الجرح. وأنّه من رجال الصحيح., وإِمّْهِم كنبوا حديثه . فروايته لا تحتاج إلى 
متابع ولا شاهذ , بل هى مقبولة معمولٌ مها بالشروط المذكورة في كتب المصطلح . 


(1 تهذيب التهذيي 1311 , 
(لنقات 


(") التغريب والبير : 185, 
(؛) الكامل فى ضعفاء الر جال لانى! ؟ 


الإفادة بطرق حديث : النظر إلى عل عيادة نيبم 


حب بجوو افك 

ثم إن مَن كان هذا حاله لا يُقال فيا تفرد به : إِنّهُ موضوع , مطلقاً . 

ومن أطلق الوضع على ما تفرّد به يحيئ فهو جاهل بهذا العلم . بل تفردد الثقة 
مثل يحيئ بن عيسى الرمل مالم يوه غيره يدلّ على علو رتبته , وكال اعتنائه بعلم 
الال 

قا| ل الذهبي بل عناطبا الي" في طعنه في عا" بن امديفي بالترد بعد كلام - 
ما نصه : وإًِا أشتهى أن تعرّفني من هو الثقة الثبت الذي ما غلط ولا انفرد يما لا 
يُتابع عليه .بل الثقة الحافظ ! إذا اتفرد بأحاديث كان أرفع له , وأكمل لمرتبته . وأدلٌ 
على اعتنائه بعلم الأثر. وضيطه دون أقرانه لأشياء ما عرفوها اللهمٌ إلا أن يتبين 
غلطه ووهمه في الشيء؛ فيُعرف بذلك. 

فانظر أوّل شيء إلى أصحاب رسول اّملف الكبار والصغار. ما فمهم أحدٌ 
إلا وقد انفرد بسن فيقال له: هذا الحديث لا يُتابع عليه؟! 

وكذلك التابعون, كل واحجد عنده ما ليس عند الآخر من العلم . وما الغرض 
هذاء فإنّ هذا مقرّر على ما ينبغى في علم الحديث, وأن تفرّد الشقة المتقن يعد 
صحيحاً غريباً. وأنّ تفرّد الصدوق ومن دونه يعدّ منكرا. وأنٌّ إكثار الراوي من 
الأحاديث الى لا يُواقّق عليبا _لفظأ أ وإسناداً يصيره متروك الحديث . 

باكر اعد ويد ياعة أله يعفر رز انو وق يه ونا ركنن 
اا 

على أنّ يحي بن عيسئ ل يتفرّد بهذأ الحديث. بل توبع بأ كثر من متابعة : 

الأولئ : قال الشيرازيّ في (الألقاب)'"': أنبأنا أبو على زاهر ين أحمد, حدننا 
أبو عبدالله حمد بن مخلّد, حدّثنا أحمد بن الحجّاج بن الصلت, حدّثنا محمد بن 


.111 14 ١, ميران الاعتدال فى تقد الرجال‎ )١( 
.؟547/١ اللآلى المصنوعة‎ )( 


السنة الثانية / العدد الثالث 


مياز انا التقوية. يك كا متطيور بين الا سود يعن الا سين 

الثائية : قال أبو نعي في (فضائل الصحاية)!١!:‏ حدّثنا حمّد بن الحسين بن أبي 
الحسين, حدّثنا أحمد بن جعفر بن أصرم , حدثنا على بن المثق , حدثنا عاصم بن 
عمرو البجلى . عن الأعمش . به . 

قال أبو نعير : روآه عبدالله بن موسئ , ومنصور بن 5 الأسود. ويحصيئ بسن 
عيسى الرمى عن الأعمش . مثله!؟. ' | 

قلت : ومنصور بن أب الأأسود . قال ابن معين: ثقة , ليس به بأس» وقال أبو 

وأقلّ من هذا بدرجاث يُصَّخَّم الحديث جتابعنه , فكيف بن قيل فيه : ثقة؟! 

وأمّا عاصم بن عمرو البجيّ. فهو من رجال ابن ماجة, قال الذهو : لا بأس 
به إن شاء الله قال ابن أبي حاتم : سألت أبي عنه , فقال: صدوق .كتبه البخاري في 
كتاب (الضعقاء) فسمعت أبي يقول : تُحوّل من هناك , 

ومثل هذا بل أقلٌ منه يصلح في المتايعات . 

فهذه متابعات تامة ليحيئ بن عيسى الرمنى . 


وله متادعة أشرئ قاصرة: 

قال الحاكم فى (المستدرك)20: حدثنا أبو بكر تحمّد بن أحمد بن يحبى القاري , 
حدّثنا المسيّب بن زهير , حدثنا عاصم بن عليّ. حدثنا المسعودى. عن عمرو بن 
مرّة ؛ عن إبراهيم : عن علقمة » به . 


1157١ اللآلى المصنوعة‎ )١( 
5177١ (؟) اللآلي المصتروعة‎ 


(*) ميزان الاغتدال */583. 


(1) المستدرك على الصحيحين ؟1177. 


الإفادة بطرق حديث : النظر إلى على عبادة ف 


فعلى تسليىم قول ابن عدي في يحبئ بن عيسى فهو مدفوع هنا. لوجود هذه 
المتابعات . 

وينبغى أن تعلم أن أهل الجرح يهِمُون كثيراً في التجري بعبارة: (ما لا بتابع 
علبه) لأنْهم كما قال شقيقنا أبو الفيض في (فتح الملك الع بصدحّة حديث بساب 
مدينة العلم علي)!'!_قد يظنّون تفرّد الراوي بالحديث» فيعدّونه من منكراته 
ويتكلّمون فيه من أجله. ويكون هو فى الواقع بريئاً منه , لوجود متابعين له عليه م 
يطلع عليهم الجر حون , يحيث لو اطّلعوا عليهم لما جرحوه. 

قال : وهذا موجودٌ بكثرة يطول معها استيعاب أمثلته أو مقاريته . 

ثم ذكر بعض الأمئلة لذلك؛ فلةراجع . 

فالتجريم بهذه العبارة لا ينبغى الركون إليه والاعتاد عليه إلا بعد اعتبار 
مرويّات الجروح؛ والتحقق من تفرّده ببا. وعدم وجود متابع له. وإلا وقع 
الإنسان في وهم قبيح يغزل به إلى درجة ترد السنة الثابتة بِشّبّهِ ياطلة . 

فان قلت قد :دروا أت الذاعية )!ذا ارو ما مو يل نل هيه جمد يه سردو 
ويجحيئ بن عيسئ قد رمى بالتشيّع : وهذا الحديث ما يؤيّد مذهبه. فالقاعدة 
تقتضي ردة, 

قلت : هذا مردود. لأمرين : 

أوّلهما: أَنْم قيّدوا هذا بالداعية . وم يثبت أنّ يحي بن عيسوئ كان داعيةٌ 
وليس كل من كان على مذهب فهو داعية إليه . 

ثانيهما : أنّ هذه القاعدة لا أصل شاولا أساس من جهة العقل والنظر, وإعا 
هى من بئات أفكار النواصب ‏ قبّحهم الله وأخزاهم ‏ وضعوها لينوضّلوا بها الى 
ردّما رواه الثقات مثل يحي بن عيسى الرمل' في فضل أهل البيت الطاهر 820 . 


. 9 156 فئم | لملك العلي:‎ )١( 


السنة الثائية / العده الثالث 


وذلك أنّ مدار صحّة الحديث عل ضبط الراوى وعدالته. فبالضبط يؤمن 
الفلا و الوشه و ريالف لقا وميه ا لخدف 

فن أتصف من الروأة بهذين الوصفين وجب قبول خبره والعمل يحديئه رغم 
أنف كلّ ناصوئ منعسّف , ومن أشقرط في قبول الرواية وصفاً زائداً على هذين 
الوصفين فقد فى بمنكرٍ وزورٍ عظيمين. 

ولشقيقنا أبي القيض المذكور بحث نفيس في هذا 'لباب في «فتح املك 
العلم أ فليراجع . 

فظهر نما قرّرناه أن الحديث سام من الطعن من جهة يحي بن عيسو , لما 
عابية م تق المتسهوو له ا زلا وجوه التانم لهثانيا : 

وهذام يلتفت الحافظ انيف إلى قول أبن معين في جرحه وأخذ بقول 
الجمهور في توثيقه فقال فى «المجمع»!" بعد أن ذكر الحديث : وقبه (أحمد بن بديل 
اليامى) ونّقه ابن عاو ا ت العيت ا د حانم. وفيه ضعف. 
وبقيّة رجاله رجال الصحيح. 

فلم يُشْرْ إلى قول أبن معين في تحري بحيئ , لتعديل الجسمهور له. وشدوذه 


وقد تقدم عن الذهئ : أن قول ابن معين معتبرٌ مالم يخالف الجمهور ويشذ 


وأكاااضقيين تذرن دهي احلدة كاميقة ها المرمف ال عر الس 
فروئ له القرمذيّ وحَسّنِ حديثه . وأبن ع ماجة : وقال النسانى : : لا با ىن بهء وقال 
ابن أبي حاتم ؛ حلّه الصدق , وقال أبن عديّ: حدّث عن حفص بن غياث وغيره 


() فتح الملك اتعلى 11١1737:‏ 


(]] ميجمم الزو: 'د ومجمع انفوائد ١45‏ ؟ 


الإفادة بطرق حديث : النظر إلى على عبادة - لام 


ااهيف رك عليه , وهو نمن يكتب حديثه على ضعفه . وقال الدار قطني : لمن . 
وقال صالم جزرة :كان أحمد راهب الكوفة . فلا تقلّد القضاء قال : خذلت على كبر ' 
الع مود كوف اين حبّان في «التقات»!'' وقال: مستقي الحديث. 
وكة سال روهال الشووبرمداه رفظم مح ند با لا نعادك وكلل لطر 
وفد توبع عن يحي بن عيسى الرمي عتابعتين: 
الأولئ : قال الحاكم في «المستدرك»!": حدتنا عبد الباتي بن قانع اللمحافظ . 
0 يس اا ات 


اي 700 
ماحة. 


قال أبو داود : : شيخ و لقة كنبنا عنه أحاديث حساناً!” , وذكره أبن حبّان في 
«الئقات»! وهذا متابعٌ قويّ لابن بُديلٍ. 

الثائية : قال أبو نعيم في «الحلية»!*): حدثنا أبو اطي أحمد بن تحمّد بن غوث 
اطمدالى؛ ثنا المسن بن حباشء ثنا هارون بن حاى. تنا حصي بن عيسى 
الرملى ؛ به . 

وهارون بن حاتم ذكره أبن حبًا أن فى «الئفات»!" وأورد له الدارقطي خبرا 
تفرد بوصله . ويقال : هو ضعيف ؛ وقال النسائى : ليس بثقة . وضعفه أبو زرعة 


(1) النقات كني ؟. 

() المستدرك على الصحيحين 15 14, 
(؟) تهذيب التهديب 077 18. 

(]) الئقات ترارق 

(0) حلية الأولياء قلاة. 

1 التفات 11/5 1؟, 


السدة الثائية # العرد العالك 


واؤخاة انا . 

وجعل الذهىي فى «الميران:: أ) حديثه هذا عن يجين م ن منكراته . وغفل, عن 
0 

وعلى كل حال فني متابعة أبن سالم ما يغني عن هذه؛ وهي كافية في رفع 
حدبث أبن بُدَيلٍ إلى درحة الصحة كلخو عر امجد وين وعد المجاعة. 

على أنّك لو تتتعت كتب الحديث لوجدتهم يصحّحون من هو أقلّ من أبن 
لذن بدرساهم لتقن لا نحبٌ أن نوصّف بالغلوٌ والافراط ع كر 
ذي حقّ حقّه , لأ رائدنا الانصاف والوصول إلى الم 

وله أخالك ثر تاب بعد هذا البيان -فى غلط أبن الجوزيّ وخطئه. وسوء 
تصرّفه . حيث أورد هذا الحديث الصحيح في موضوعاته. وبلله تعالى التوفيق . 


قصل: وأمًا حديث آبن عباس رضي الله عنهما: 

فقال أبن الجوزي في «الموضوعات»!'': أنيأنا حمّد بن ناصر , قال: أنبأنا 
عقدين علابن نمون ا" ءقال: اباناعل بن المتشى المشرحق: كال اتبانا 
عبد لله بن إبرأهيم بن جعفر الزينوح. قال : حدّثنا حمّد بن سفيان الحناني , قال : 
حدّثنا عقا بن , يعقوب العطار قال: حدثنا حمّد بن محمد البصرئ ؛ عن الحوني . 
عن أبن ف فضيل . عن يزيد بن أبى زيادٍ؛ عن ماطد .عن أبن عبّاس مرفوعاً : النظر 
إلئ على عبادة. 

قال أن الحوزيّ: الحبانى: قال أعلن وري كدان نورين قال النسافى: 
متروك الحديث [. 


1 ميزان الأعتتال‎ )١( 

(؟) الموضوعاث 05/5 ؟. 

() فى الموضوعات: محمد بن ناصر بن على بن ميمون. 
(]) الموضوعات 577/14 


الافادة بطرق حديث : النظر إلى عل عياد: _ #إبب 


قلت: هذا أيضأ من سوء تصررّف أبن الجوزي في تقل عبارات أهل الجرح 
فالذي يقف على قوله هذا في الحّانىّ ويزيد بن أبي زياد يقطع بأنّما من أت قط 
الرواة وأكذيهم ويا للحي اساحير 1 

مع أن الأمر يخلاف ذلك. 

ولا أدري؟ ما غرض أبن الجوزيّ من الاقتصار عنى ذكر مأ قيل في الراوى 
من جرح . دون الإشارة إلى من عدله؟! 

مع أن الأمائة تقتضي ذكر نول لوفو لطيو الك لاست 

من ] ألفاظ الجرح لا يظهر المراد منبا جلياً إلا بذكر ما بقابلها من تعديل. 
لأنهم قد يضعّفون الراوي بالنسبة لراو آخر ذكر معد يون ارتم مرا عل مرت 

4 لفطل والاقان عوك اراد قر ناف لمكن معني ثرا عله ضير بهذا 

عونا نك 5 يول لالم وتاشو عيضا : 

قال الحاقظ أين حجرئة في مقدمة «اللسان 17 الو ان يننا كل افيا 

قوَال ار تمتو رجا عقت الل : فان نقة ننه وول ووو م ا لد بحتب 

يتحديثه , واعا ل ا ال ا ل عن الرجل 
الفاضل المتوشط في حديثه فيقرن بالضعفاء. فيقال: ما تقول في فلانٍ وفلان 
وفلانٍ ؟ فيقول : فان ا قن به . فإذا شئل عنه مفرده 
تسالةق ارس 

من ذلك 8 الدورى قال عن أبن معال إنه شئل عن ل إسحاق هو موسي بن 
يذه الكبدف: اهيا احج ]لبك قال ابن انحا اده 

عن محمّد بن إسحاق بفرده, فقال: صدوق . وليس بحجّة. 
وكلدان ابااتعام فيل زه يي حك انك موقن اوه اافقا نع اه 


(1) لان الميدان .١1/63‏ 


السنة الثانية / العد: الثالك 


باسرية وهو بريد نفضيله على يونس . 

وسُئل عن عقيل ورّمْعة بن صالم , فقال: عفيل ثقة متقنٌ . 

وهذا حكم على أختلاف السؤال. 

وعلى هذا يحمل أكثر ما ورد من أختلاف كلام أ أهل الجرح والتعديل تمن 
وق رجلاً في وقتٍ وجرحه في وقتٍ آخرء وقد حكنون على الرجل الكبير في 
الجرح , يعنى لو وجد فيمن دونه لم يجرح به, فيتعيّن هذا حكاية أقوال أهل اجرح 
والتعديل بنصّها ليتبيٌ منها. فالعلّة تخى على كثيرٍ من الناس إذا عرض على ما 
أصلناه. إنتبئ كلام الحافظ . 

وهو صريح فما قلناه. 

فالاقتصار على الجرح أو التعديل رغم كونه خيانةٌ » ففيه تضليل وتعمية على 
الباحث » يحولان بينه وبين الوصول إلى الحقيقة التى هى غاية كل إنسان . 

والحرّاف هذا : / 

إن كان هو جَبَارة بن المغلس الحيّانى . أبو محمد الكوفي, فهو من رجال أبن 
ماجة . قال مطين عن أبن مير : صدوق. وقال أيضا: ما هو عندي من يكذب, 
وقال آبن عدىّ: في بعض حديثه ما لا يتابعه عليه أحدٌ . وإن كان لا يتعمّد الكذب . 
نما كانت غفلةٌ فيه . وقال مسلمة بن قاسم: روئ عنه من أهل بلدنا بق بن بخلد . 
وجبارة ثفة إن شاء الله , وقال صالح جزرة:كان رجلاً صالحاً, سألت أبن تمير 
عنه؟ فقال : كان لإنْ يخْر من السماء إلى الأرض أحب إليه من أن يكذب. وقال 
نصر بن أحمد البغداديّ: جبارة في الأصل صدوق . وقال عفان بن أبي شيبة : 
جبارة أطلبنا للحديث وأحفظناء قال: وأمرني الأثرم بالكتاية عنه فسمعث معه 
عليه بانتخابه!". 


الإقادة بطرق حديث : النظر إلى على عباد: _ هبام 


قلت: ومن تكلم في جبارة فعا تكلّم فيه من جهة الغفلة لا غير , وتركه مَن 
تركه لأجل ذلك لا لكذب ولا لاختلاف. 

والقفلة لاصلو بك اعة مين تلك رتشداة الضبط والاتقان. لكن إذا كثرت 
من الراوي ضعّفت الثقة في حديثه , واستحقٌ الترك لأجلها. مع كونه صدوقاً فى 
نفسه, ثقةٌ فى حديئه , فإذا وحدت قريلة تدل على ضبطه ديكا عر الأ نافيك 
كان كحديث غيره من أهل الضبط والإتقان. وذلك بِأنْ يُتابع أو برد معنى ذلك 
الحديث من طرق أخرئء أو يرويه عنه من عرف بالتحرّى فها يتحمّله عن 
الوع. [. 

فهذه الفرائن إذا وجدت فى حديث المغفل تدفع تهمة الغفلة عنه في ذلك 
الحديث . 

ثم إِنّ جبارة هذالم يكن كثير الغفلة كما يدل على ذلك كلام أهل الجرح فإِنٌ 
الأحاديث النى ذكروا غفلته فيها لا تزيد على الخمسة , ولو كانت غفلته كثيرة 
لأطلقوا القول من غير بيان الأحاديث التي وهم فيها -كا هو حاهم مع ال مغَّلين 
الذين يقلبون الأحاديث .. والوهّم في خمسة أحاديث أو سمّة لا يدل عل أن 
الزاوق لم هل القؤلةه ولك نقد يذل ممما ولادك ري لبدو 

والغفلة [في ذاتها لا تضيرٌ](١'‏ لأنّ الانسان طبع على الغفلة والنسيان. ولا 
يوجد من يخرج عن هذه الطبيعة إلا من شَذ . وهو نادر لا سُكْمٍ له. وهذا قال 
عبدالله بن المبارك: من ذا سلم من الوهم؟ وقال أبن معين: لست أعجب تمن 
يحدّث فيُخطىء. إنما أعجب لمن يحدّث قيصيب. قال الحافظ أبن حجر فى 
مقدمة «اللسان»!'' ‏ عقبه : وهذا ما ينيغي أن يتوقف فيه , فاذا 03-2 ارهد 


(هابين المعقوفين زيادة لابذ منهاء فلاحظ . 
(5) لمات الميزان  ١1//1١‏ ثرا 


السنة الثانية ” العدد الثالث 


بكوئه أخطأ فى حديث . أو وهم. أو تفرّد لا يكون ذلك جرحاً مستقرّاً, ولا يرد 
به جد يانه , 

فردٌ حديث الراوي لكونه وهم أو أخطأ في أحاديث معدودة تعسّف يأباه 
الانصاف: فاعلم هذاء فإنّه ينفعك في مواطن أخرئ . 

وإوستها ارا جار كيه . مضطرب الحديث . فهو فى هذا الحديث غير 

مغذل ولا مضطرب. لورود الحمديث من طري أخرئْ صحيحة وحسنة تجعل 
عد ينه لو كان معذاة مستا مقيولاً عند أهل العلم , 

وإن كان الحيّاني هذا هو يحيئ بن عبدالحميد بن عبدالمالك؟'' بن ميمون 
الحّانى الحافظ . أبو زكرياء الكوق وما آراه إلا هو فهو من رجال مسلم . 

قال عفان الدارمئ : سمعث أبن معين يقول: :أ بن الحتانى صدوق متسهور 
بالكوفة. مثل أبن ع الحماني ما يقال فيه من سد وقال أبن أبى شيثمة عن أبن 
معان : أبن الحيّاني ثقة وبألكوفة رجال محفظ معه وهؤلاء بحسدوله. 

وقال أبو حاتم الرازيّ: سألت أبن معين عنه فأحمل القول فيه . وقال: كان 
الود هده قري واقال غيذا كروبو عنصو كل امن بو شعن عن الحقا اها 
صدوق نه . 

وهكذا قال الدورى , وممّد بن عكآن بنْ ل شيبة . والبغوى. وابن الدورق : 
ومطين . وجماعة عن أبن معين. 

وقال أبو حاتم :4 أرَ من امحدّنين من بحفظ ويأتي بالحديث على لفظ واحب لا 

وقال أبن عديّ: وليحيئ مسند صالم؛ ويقال: ننه أوّل من صدّف المسند 
بالكوقة, ثم قال: وام أرَ قي مسنده وأخادهة متكرا.وارجو اله لآياسن به 


الإفادة بطرق حديث : النظر الى على عبادة __ بايوم 


وقال محمد بن إبراهيم البو شنجي :ا ثقة . وقال ابن مير : اننا 

قلت : والذين تكلّموا فيه إنّا تكلّموا فيه لأمرين , لا ثالث طا : 

أحدهما: حسداً منهم له على حفظه وتصنيقه للمسند. كما أخير بذلك يحين 
ابن معين , وأخبر هو بذلك أيضأ عن نفسه . قال العُقيلي عن على بن عبدالعزيز : 
معت يحيى الحماني يقول لقوم غرباء عنده :لا تسمعوا كلام أهل الكوفة فىّ فم 
يسحدونني. أن أوّل من جمع المستد, وقد تغدمتهم في غير شيء . 

والجرح الذي يصدر عن مثل هذا مردودٌ مطلقاً كما قدّمنا عن أه الجرح - 
ولو أتّبعنا مثل هذا اجرح وعملنا بمقتضاه لتركنا جمهرةٌ كبيرةٌ من السّئّة , لأن أكثر 
روأتها جرحوا يسبب الحمسد وأطوئ والعصبيّة. 

والاسناح كن قلنا الما هو الانسان مه كد وروت ول قاد قا .: 
نفسه لا تحرج عن حقيقة البشريّة. فتميل به في كثير من الأحيان عن الجاذة, 
وتذهب به في سبيل نصارة ما يعتقده وتأمره به إلى ما لا يرضاه ذو دين» ولو سُقّنا 
الأمثلة هذا.ء وذكرنا من جرح من الرواة : ال 0 
للمذهب والنفس لطال بنا المقام جدا. 

وقد جمع الحافظ الذهّك في ذلك جزءا!"!, لكن فاته أضعاف ما جمع كما 
يعلم ذلك من قرأ كتب الرجال . وسبر أحواها -. 

وسأ كتفي هنا نل واحدٍ من تلك الأمئلة وفيه الكفاية , لأنّد حصل من إمام 

اا اا 0 
الشافعي نيك . وما مله عليه إل الموئ والتعصّب - قبحهب الله فكثيراً ما 
الإنسان فى العمئ والضلالة ._تعو الله من السوم ... 

قال أبو عمر بن عبداليئ: روينا عن محمد بن وضّاح. قال: سألثٌ يحين بن 


,١ةرا_١ها/6 تهذيى التهذيب‎ )١( 
(؟) اسمه: الرواة الثقاث المتكلم فيهم بمالا يرجب ردّهم. وهو من مصادر كتابنا هذا.‎ 
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معين عن الشافعي؟ فقال: ليس يثقة! تم قال يعني أبن عبدالير : أبن وضاح 
قال أبن عبدالبٌ أيضاً: قد صحٌ من طري عن أبن معين أنه يتكلم في 
الشافعي . 

قال الذهع فى الجزء المذكور_عقب هذا : قلت: قد آذى أبن معين نفسه 
بذلك؛ وم يلتفت الناس إلى كلامه في الشافعئ ولا إلى كلامه في جماعةٍ مسن 
الأثبات .كبام يلتفتوا إلى توثيقه لبعض الناس . 

م قال_بعد كلام. وفد تقلته عن سابقاً : وكلامه يعني أبن معين في 
الشافعيّ ليس من هذا اللفظ الذى كان عن إجتهاد. وإِمًا هو من فلتات اللسان 
باو والعصييّة . فإنٌ أبن معين كان من الحنفية الغلاة في مذهيه وإن كان حدقا .. . 
إلى آخر كلامه!؟). 

فإذاكان التعصّب يدفع مثل يبحيئ بن معين إلى الكلام بالزور في مثل 
الشافعي وهو من هو في الجلالة وعلرٌ المكانة في العلم والدين والشمهرة - فيدفع 
غيره إلى الكلام في مثل الحرّانيَ من باب أولى. 

وأمئلة هذا كثيرة جِدّاًء يصعب حصيرها ويكئ في الدلالة على قولنا ما 
رك 

وأمَا قول أحمد بن حنبل في الحباني : «إنه كذَابٌ» . 

فقول فيه مبالغة . وما أنكر عليه إلا تفرّده في بعض الأ حاديث بالرفع ورواية 
الغرائب» وهذا لا يدل على الدعوئ. خصوصاً وجمهور أهل الجرح على 
توثيقه كبا قدمنا -. 

وقد قدّمنا سابقاً أنّ الجرح مسألة التفود لا يعد جرحاً مستق رأ ولا ينبغي 


." الرواة الثقات المتكلم فيهم بمالا يرجب ردّهم:‎ )١( 


الإأفادة بطرق حديث : النظر الى على عبادة ويه 


الركون إليه إلا بعد البحث . وبيّنًا ذلك فها سيق فأغنى عن إعادته . 

واعلم أنّ مسألة الجريم والتعديل اجتباد حض . يدخل فيه المنطأ والوهم, 
كما يدخلان في الاجتهاد في مسائل الفروع وغيرها. بل الخنطأ إلى الاجتهاد في 
الجرح أقرب منه إلى غيره. 

فنجري أحمد للحيّانيٌ_مع توثيق الجمهور له_لا يمنع من إطلاق الصحّة على 
حديثه .كما أن تجريح مالكِ ويحيئ بن سعيد الأنصاريّ لعكرمة بالكذب ل يمنع 
الجمهور من الاحتجاج يحديئه وقبول خبره. 

7 حال الحَانيّ من حال إسماعيل بن ابي أويس الذي اعقرف على نفسه 
بالوضع والكذب. وقال: «كنثٌ أضع الحديث لأهل المديئة إذا اختلفوا في شىء فيا 
بينهم»!؛ وكذبه جماعة من اهل الجرح . 

ومع ذلك صمّحوا حديثه!!؟ وأخرج له اليخاريّ ومسلم!! 

وصحّحوا حديث أسيد بن زيد الجبّال. وقد كذبه أبن معين, وقال: سمعته 
يحدّث بأحاديث كذب. وقال النسائى : متروك , وقال آبن حبّان: يسرق الحديث . 
وقال أبن عدي: يتبيّن على روايته الضعف, وعامّة ما يرويه لا يُتابع عليه!"!. 

ومع هذاكله أخرج له البخاري في الصحيحل؟ 

فحال الحبانى احسن من هؤّلاء كثير| جذا . لتوثيق العدد الكثير له ؛ وتغتد 
أحمد وحده _بالطعن فيه بالكذب. مع أنه طعن غير مقبول. لأنّه فسّره بالتفدد 
ورواية الغرائب . وهذالا يدل على الكذب عند المحققين من أهل هذه الصناعة , 

ما هؤلاء : فقد جرحهم بالكزب عددٌ غير يسير من الأنمة . 


فتصحيح حدريقه لذ يكون اغرت وأعجب من تصحيم الشيخين لحديت 
اسماعيل أبن ابي أويسٍ . 
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وهذا فما إذا تفرد بحديث . أمَا إذا ورد حديئه من طرق أخرئ ثابتة ؛ فصحّة 
خدهه يداك قينا الك مشنكد» قلا بتعافاف بقول اعد اف تع ا ةل 
جاهل . 

والذهوج ‏ الذي بدمشك بأدنى جرح قيل في راو شيعي . فيحمل به عليه / 
بلتفت إلى قول أحمد في الحباني: «إنّه كذّاب». وقال في ترجمته من «الميزان»17' 
ووقع لي من عالي حدبثه . ثم أسند من طريقه حديثه : (لا تكذبوا عَلِيَ) وقال: هذا 
حديث متّصل الاسناد, سالم من الضكّفة . 

فلم يطلق لفظ الضعف على الحا ولا جرئى مع أحمد على تكذيبه. مع أنه 
قال في ترحمته : نه شيعىٌ بغيض !1" 

فلوريية اللوان و تعد كح سناد سدية أبى المووف ف ابراتد هق الحديث 
في «الموضوعات» واتباعه لأحمد في تجريم الحبَّانيّ بالكذب, وريه ستوثيق 
الجمهور له وراء ظهره. وهو دليل واضح على تسبدعه وتساهله في الحكم على 
الأحاديث بالوضع من غير نظرٍ ولا تحقيي . 

الأمر الثانى :الذي تُكُلّم بسببه في الحّافٌ :كونه شيعيّا , وقد قدّمنا في الكلاء 
على حديث أبن مسعود أنّ التجري بهذا مردود غير مقبول. وأ ن المدار عبى ضبط 
الراوي وعدالته لا غير؛ فإذا ثبتا فالنظر إلى غيرهما تعسّف . 

وأما يزيد بن أبى زياد الذي نقل فيه أبن الجوزيّ عن النسائى: أنّه متروك . 
فروئ له البخارئ في (التاريخ) ومسلم في (صحيحه) فووا والأربعة. وحن 
الترمذيٌ حديثه , وقال أبو زرعة : لين يكتب حديثه ولا يحتجٌ به . وقال أبو حاتم : 
ليس بالقويّ. وقال الآجُري عن أبى داود: لا أعلم أحدأ ترك حديثه . وغيره 


(1) ميزان الاعتدال 917/4 وم 
(؟) ميزان الاعتدال 547/4 


الإفادة بطرق حديث: النظر إلى على عبادة الم" 


أحبٌ إلى منه . وقال أبن عديّ: هو من شيعة الكوفة , ومع ضعفه يكتب حديثه . 
وقال أبى شتان: كان دوق كانه ذا كين سناء حفظة وق ركان بعلت هنا 
لقن فوقعت المناكير في حديثه . فسماع من سمع منه قبل التغيّر صحيم . وقال 
يعقوب بن سفيان: ويزيد بن أبى زياد وإن كأن يتكلمون فيه لتغيره فهو على العدالة 
والئقة وإن ل يكن مثل الحكم ومنصور'!!. وقال أبن شاهين في (التقات)!؟": :قال 
أحمد بن صالح المصدريّ يزيد بن أبى زياد ثقة : ولا يعجبني قول فخ كل قي 
055000 : كان ثقة في نفسه إلا أنه أختلط فى آخر عمره. وقال مسلم فى 
مقدّمة صحيحه!"!: فإن أ سم الستر والصدق وتعاطى العلم يشسملهم كعطاء ين 
اتانيه ويزية يق اى زيات: ؛ وليث بن أبي سُليم » ونظرائهم من حال الأثر... إلى 
آخر كلايه. 

وقال العجلي(2: جائر الحديث» وقال عفان ابن أبي شيبة عن جرير :كان 
اح علطا رن يظاء رقا بهل رن عافد كان ل شةاديا ال ا سي طن 
زية عن أ زياد أن لا أكتب عن أحد, وقال الحافظ اطيثميّ فى (الجمع) !0 يعد 
أن ذكر الحديث -: وفيه يزيد بن أبي زياد وهو لِيّن. ويقيّة رجاله ثقات. 

فهذا المدح كله رمئ به أبن الموزيّ وراء ظهره. واقتصر على تلك العبارة التي 
نقلها عن النسائّ غلطأ وخطأً, لأنّ النساى قال تلك العبارة الفادحة في حىّ: 
«يزيد بن :7 زياد ويقال أبن زياد -الشامئ» لا الكوقّوهو اند رجال 
انق ماح 1 


)١(‏ تهذب التهذيب ث١‏ ؟. 
(5) ناريخ أسماء الثقات: 584. 
() صحيم ملم (/6. 

(؟) معرفة الثقات 751471 
(0) مجمع الزوائد 533/8 
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1 ا علباء 
الكوفة | هير!١).‏ 

ل 
عن النسائى فى حقٌ يزيد الكوف هو قوله: «ليس بالقوي». والبون شَاسِع بين 
العبارتين . والفرق عظيم بين المقالتين: فالمتروك لا يصممٌ حتى في المتابعات. أنا 
الذي قبل فيه : «ليس بالموى» . يكتب حدديثه . 

قال التوويٌ»ة فى (التقريب)!'!: وقوطم : ليس بقوى, يكتب حديقه . 

وقال أ بن أي حاتم إذا أجابوا فرحل باله ان المديعه شهو تين كسب 
حديثه , وينظر فيه أعتباراً وإذا قالوا: «ليس بقوئ؛ فهو بمتزلته في كنب حل يانه إلا 
5 | 

ومن تكلّم في يزيد فعا تكلم فيه لأمرين: 

أحدهما: اختلاطه فى آخر عمره. 

وثاننهما: روايته لحديث الرايات . 

أمَا الاختلاط . فهو بعيد الاحمّال فى هذا الحديث, لأنّ مثل محمّد بن فضيل لا 
يأخذ عن شيخ يعلم أَنَّه اختلط في عق نلا ماه قطله فيا و ا 
يحرصون على الاتتقاء, فرواية مثل أبن فُضيلٍ عمّن اختلط هد كيه 

عل أن دأعة الحديث يشيرون إلى متل هذا الأمر . فإذا تحمّل راو عن شييخ بعد 
اختلاطه نتهوا على ذلك فى ترجمته بقوهم : روى عن فلان بعد بعد الاختلاط ؛ وهذا 
معلومٌ في كتب الجرح . 

ثمإِنّ يزيد بن أبى زياد كوف وابن فضيلٍ كوق؛ وهو أدرئ بشيوخ بلده. ولو 


.477/4 ميزان الاعتدال‎ )١( 


(؟) التقريب والتيسير : 16 


0000 الافادة بطرق حديت : النظر الى عل عبادة 5 
عات و 7ب الإفادة بطرق حديت : النظر إى علي عبادة ل 287 


م يكن إلا هذا نكان كافياً في دفع أحتال الاختلاط فى هذا الحديث . 

وهذا نظينٌ في علم الإسناد, فقد احتجُوا بحديث إسماعيل بن عيّاش عن 
شيوخ أهل بلده الشاميّين, وردّوا حديثه عن غيرهم . وقبلوا حديبث بقيّة بن 
الوليد عن شيوخ بلدهء بل قال النووى © : وأكثر الحقّاظ والأئمة يحتجون بروايته 
عن الشأميّن . وضعفوه في غيرهم . 

وهذا واضح. لأنّ المقدّر عند أهل الحديث أن يبدأ الطائب في التحمّل عن 
شيوخ بلده. ثم برحل بعد ذلك للسماح عن غيرهم . ومن البعيد أن يبدأ بالتحمّل 
يلاع العذاط وياء سقفي ضوفي افاكان المتسكل كل عبد نشي الفقة 
الذي أخرج له السئّة . ش 

ومع هذا كنّه فإنّ المح بالاختلاط لا يُترك حديثه إلا بعد النيقن من إن 
التحمثل عنه كان بعد الاختلاط . وأين هذا اليقين هنا؟ بل القرائن تدلٌ على خلاقه. 

وما التشنيع عليه يبحديث الراياث السود الذي رواه عن إبراهيم : عن عاقمة . 
غوعيد الذي ستعوو فقي اخريا يقبشك يدا غداك اهل البيث الظاهر فناوات 
لله عليهم فى الطعن في روأة منأقمهم . 

والطعن به فى يزيد رغم أنه يدل على تعصب وجهل وقصور نظر المتمشك 
به فإنه مردودٌ غير مقبول. لأ يزيد لم ينفرّد برواية هذا الحديث عن إبراهيم . بل 
تابعه عليه غيره . فهو بريءٌ مشوك أن السوين ونا شوو د ين اد 

فلو كان وبق وضاعا عزايا لأوعره عند القبعة يذه المتاعة وترك الطرق» 
فكيف وهو ثقة صدوق . 

اللهمّ إن هذا لمنك عظيه!! 


أمَا المتابعة له فى رواية هذا الحديث عن إيراهي : فقال الحاكم فى 


95 . '. إنسنة الثانتة / العدد انثالث 


غم :ال اخ 


«المستدرك»*'!: حدتنا أبو بكر بن دارم الحافظ بالكوفة . ثنا محمّد بن عتان بن 
سعيد القرشئ . نا يزيد بن محمد التق . ثنا حنان بن سد ير . عن عمرو بن قيس 
الملائى . عن الحمكم , عن إبراهير , عن علقمة . عن عبد الله . 

والحكم هو ابن عتبة الكندي من رجال الستّة. وعمرو بن قيس -الراوي 
عنه _ثقة . روئ له مسلم والأربعة. 

فبرىء بزيد من هذا الحديث , 

وله متايعة أخرئ قاصيرةٌ: قال الأزدئئ: حدّثنا العتاس بن إبراهير » حدثنا 
محمّد بن ثواب, حدّثنا حنان بن سدير . عن عمرو بن قيس. عن الحسن : عن 
عبيدة , عرد غيدا نه عر قرعا يت 

غير أنه تكلم في سماع عمرو من الحسن , والحدسن من عبيدة . 

واكنايدة الناقة اكوئ هن هنيو احين نكاد نقيا الكنارة التاستن: 

وأمّا الطرق الأخرئ هذا الحديث: 

فورد من حديث ثوبان: رةه أحمد ف «المسند»!؟!: حدثنا وكيع اعول 
شريك ؛ عن على بن زيد , عن أب قلابة , عن توبان, قال : قال رسول الله 58 : إذا 
رأيتم الرايات السود قد جاءت من قبل خراسان فأتوهاء فإن فيها خليفة الله 
المهدي. 

وأخرجه الحاكم في «المستدرك»ل”': أخبرنا أبو عبدالله الصفار . ثنا محمّد بن 
إبرأهير بن ١‏ رايا ا ملسن بو مضي تنا سفيان» عرويه اله اللدداء رشن اي 
قلابة . عن أبي أسماء . عن تيا ونانهة رفوا , 

قال الما كم : صحيم على شرط الشيخين؛ ووافقه الذهى. 
)١(‏ المستدرك على الصحيحين : ١17/7“‏ كتاب معرفة الصحابة . 


(؟) مسلك أ حم شقلابااة؟, 


(") المستدرك على الم سريب ٠‏ 805:5 فى القمن والملاسم. 


الافادة بطرق حديث: النظر الى علا عبادة ل 8468؟ 


ورواه آين ماجة في (سننه)!١)‏ من حديثه مرفوعاً . بلفظ : يقتتل عند كانزكم 

ثلائة . كلهم أبن خليقة. ثم لا يصير إلى واحد منهم , ثم تطلع الرايات السود من 
قبل المشرق فيقتلونكم قتلاً لم يقتله قوم. فإذا رأيتموه فبايعوه ولو حَبْوَاً على 
الثلج . فإنّه خليفة الله المهدىّ. 

حدثنا حمّد بن يحي وأحمد بن يوسف. قالا: حدّثنا عبدالررٌاق : عن سفيان 
الثورى . عن خالدٍ الحذاء. عن أبى قلابة . عن أبى أسماء الرحوح . عن ثوبان, به. 
مرفوعاً. 

قال الحافظ البوصيري فى «دزوائده»!؟, إسناده صحيح . 

وورد من حديث ألى هريرة يلك : رواه أحمد والقرمذيٌ والبييقّ في «الدلائل» 
من طريق رشدين بن سعد. عن يونس .عن أبن شهاب الزهري» عن قييصة بن 
ذؤيبء عن أي هريرة. قال : قال رسول الله :نا تخرج من خراسان رايات سود 
فلا يردّها شىءٌ حتّئ تنصب بايلياء. 

ورشدين -عائ ضعفه _يكتب حديثه فى مثل هذاء فقد قال أحمد: ليس به 
5 ف اخاد يف الرقاق؛: ويؤيده 2 السيوء ارط ف أجل «الد لال أن له 
مخرج فيه حديكاً يعلمه موظوعاً. 0 

وقد انتقد الحافظ أبن حجري ابن الجوزيّ فى «القول المسدد»!! في إيراده 
حديث الراياث في الموضوعات. وقال: ل بْصِتْ أبن الجوزيٌ, فقد أخرجه أحمد 
في مسنده من حديث ثوبان , ثم ذكر الطرق المتقدمة. 

وورد مثل هدأ عن بعض الصحابة موقوفاً. ومتله لا يقال بالرأى؛ فهو 


.1 ١844 سنن ابن ماجة 7739035 ح‎ )١( 

(؟4 مصباح الزجاجة 515/7 

(5) دلائل البرّة 40/1. 

(4) القول المسدّه فى الدب عن المند للامام أحمد: 19. 


انسنة الثائية / العدد اثالث 


شاهد للمر فوخ . 

فحديث إثرايات ثابتٌ من غير طريق يزيد , فلا معنى لاتهامه به , والطعن فيه 

ومن هنا ننيقّن صحّة قولنا: إنُّم يمون كثيراً في التجريح بقوطم : تفرّد بكذا. 
لأنّ الاطاحة بالِسّنّة فى حمر المستحيل ء لتفرّق الرواة في البلاد. مع بُعْد بعضها عن 
بعض . فيكون للراوي متابعٌ بل متابعون -كما هنا لكن لعدم علم الجرّح بذلك 
بطعن في الراوي بالتفرّد ورواية الغرائب . مع أنه برىةٌ من ذ ذلك , 

والمكنوة ا الطعن في «يزيد بن أبي زياد» بسبب حديث الرايات طعن وأه 
مردود عل' صاحبه. على أَنّه لوكأن نفرّد حقّاً بحديث الرايات فهو ثم يتفرّد بحديث 
الباب, فوروده من غير ما طريق يجعل حديثه مقيولاً عند اهل العلم . 

وبالله التوفيق؛ ومئه سبحانه وحده انعوتة وتنا بيك 


فصل: وأمًا حديث جابر + : 

فقال الدارقطي !ا :١‏ حدثئنا أبو سعيد هو العدوىّ ‏ حدّننا العبّاس بن بكار 
الضو, حدّئنا أبو بكر الحذلي , عن أب الزبير. عن جابر مرفوعا : النظر إلئ عليّ 
صادة . 1 ْ 

قلت : العدويّ هذا هو الحسن بن علي بن زكريا بن صالح. أبو سعيد العدوّي 
البصريىٌ. الملقب بالذئب. 

قال أبن يعو :كان يضع الحديث. وحدث عن جماعة لا يدرئ من هم؟ 
وحدث عن إلتقات بالبواطيلء وقال الدارة 0 متروك , وكذبه جماعة . 


0 4 سمن اثدار قطنى : 
(؟) الكامل فى ضعفاء الرجال ؟/74؟, نسان الميزان ؟:174 


الإفادة بطرق حديث : النظر الى علا عبادج ل لام؟ 


وقال مسلمة بن قاسم :كان أبو خليفة يصدّقه فى روايته ويوّفه . قال الحمافظ 
ف «اللسان»!١؟:‏ م يسمع من أحد 0 الأئمة ذلك. 

قلت : صدق الحافظ يل . فقد أطبق أَعةَ الجحرح على تكذيبه, ولكذبه وخر الله 
على الوضع اضطرب في هذا الحديث اضطراباً عجيباً كما سيأتي في حديث أبي 
هريرةينك . وذلك يدلّ على السرقة , واختلاف الأسانيد . وكونه بعيداً عن الصدق 
والعدالة . 

لكن للحديث طريقٌ آخر ‏ قال أبن أبى الفراق في (جزئه): أنبأنا القناضى 
سوار بن أحمد. حدّثنا على بن أحمد النوفبى, حدّثنا حمّد بن زكريا بن دينار, 
حدّئنا العبّاس بن بكار وحدّثنا عاد بن كثبر . عن أي الزبير . عن جابر مرفوعاً : 
النظر فى المصحف عبادة. ونظر الولد إلى الوالد عبادة؛ والنظر إلى على عبادة. 

وامتكار» قال الواوقطى كاين و اين قري روف لد اورقارة واس 
اكه وه كي ش 
فصل: وأما حديث ثوبان بي : 

فقال ابن عدي : حدّثنا حاجب ؛ حدّثنا على بن المثى , حدٌّثنا الحسن بن 
عطيّة البزارء حدّثنا يحي بن سلمة بن كهيل ‏ عن أبيه. عن سام , عن تويان , 
مرفوعاً : النظر إلئ علئ عبادة. ظ 

أؤود الى لووك و الرزفتوعاك "أرقا لدف يدض برهو اروك 

قلت : هو من رجال الترمذيّ وضعُّفوه. وقال الذهبي في (الميزان)'': وقد 
قؤاه الحاكم وحده؛ وأشرج له في «المستدرك» فلم يصب . 
(6) لان الميزان ”ر؟؟؟. 


(؟) الموضوعات ١و1‏ ؟. 
() ميزان الاغتدال 1ناه؟. 


السنة الثانية / العدد الثالث 


قلت ؛ بل قواه ابن نحا أيضا ؛ فذكره في «الشفات»7) غير أنه ذكره فى 
«الضعفاء»!' قلا أدري أبَهها سيق اله "لخن 

والحاكم قد قال فى «المستدرك»!": هؤٌلاء الذين ذكرتهم في هذا الكتاب ثيت 
عندى حديثهم , لأنٍّ لا أستحلّ الجر م إلا مبيّناً. ولا أجيزه تقليداً , والذي أختاره 
لطالب العلم أنيكتب حديث هؤلاء أصلا. 

فلم يثبت عنده ما قبل في «يحيى بن سلمة» من كلام أهل اجرح . فلذلك 
أخرج له في كتبه. فالحديث على رأيه ثابت, والله أعلم . 


فصل: وأمًا حديث أبي بكر الصذيق ناك: 

فقال أبن عساكر أنيأنا أبو العتاس أحمد بن الفضل بن أحمد الخنتاط . أنيأنا 
أبو بكر بن الفضل الباطرقاني . حدّثنى أحمد بن محمد بن عبدالله . حدثني أبو عمرو 
عمان بن عمرو بن عبدالرحمن الشافعي المعروف بابن أخى النجّار, حدّثني أحمد 
بنعيسى الوشاء حدّثني مؤمّل بن إهاب . حدّتنا عبدالررّاق, حدٌثنا معمر . حدّثنا 
الزهرى , عن عروة؛ عن عائشة ٠‏ عن أبي بكر مرفوعاً االظر إلى على عياد؟. 

وقال ابن النجار في «تاريذه»!: كتب إل أبو زرعة عبيد الله بن أبي يكر 
اللفتوائي , أنبأنا أ, بو الخير شعبة بن أبي بكرٍ الصتاغ عد نا بو القاسم هبة لله بن 
عبدالوارث الشيرازيٌ. أنبأنا أيو القاسم الطواابى الخو التي ابن عيداة 


54 الثقات لاثرة‎ )١( 

(؟) كتاب المجروحين 117-1177 

(*) لم نعثر عليه في المستدرك على الصحيحين, ولعله قال ذلك في كلام له عن المستدرك في 
موضع اخمر . فلبلاحظ . 

(1) اللألى المصنوعة "15/١‏ 

(8) الثثالى المصنوعة 517/١‏ 

(1) في اللألي 1 بن أبي يشكر بن عمر. فليحقق. 


الإفادة بطرق حديث : النظر الى عل عبادة 


الشاهدء أنبأنا أبو القاسم عبدالعزيز بن على بن أحمد الورّاق , حدّثنا أبو بكر محمّد 
ابن أحمد الحافظ . حدثنا أبو العاس بن الوشّا. به. 

قلت: ابن الوشّا: قال مسلمة بن قاسم في «الصلة»!'!: انفرد 
بأحاديث انكرت عليه . وم يأكهنا عرد شاد أكصيث عه حديئاً كثيراً, 
وكان جامعاً للعلم , وكان أصحاب الحديث يختلفون فيه , فبعضهم يوثّقَه وبعضهم 
قال الحافظ فى «اللسان»''!: وقد وجدت له حديثاً باطلاً. قال: حدثنى 
مؤمئل بن إهابء فذكر هذا الحديث. ش 

قلت: له طريقٌ آخر عن مؤْمّل . قال ابن الجسوزيّ قي «الموضوعات»!": 
حدثني محمّد بن ناصرٍ. قال: حدثني محمّد بن على الغرسي . قال: حذثتي 
أبوعبدالله حمّد بن الحسين . قال: حدثني القاضي محمّدٌ بن عبدالله لجف . قال : 
حدّثني أبو الحسن محمد بن أحمد ابن مخزوم . قال: حدّثنا محمد بن الحسلن الرق . 
قال؛ حدتي مؤمّل . به. | 

قال ابن الجموزي : قال ابن حتان: موضوع, افته الجعؤ أو شيخه. 

قلت : له طريق آخر ليس فيه المع ولا شيخه؛ قال ابن حبّان: حدثنا 
الحسن بن العدويّ: عن أبي الربيع الزهراني؛ ومحمّد بن عبد الأ على الصنعاني , 
قالا: حدثنا عبدالر راق . به. 


قال ابن حبّان: وضعه العدوي27, 


34خ ؟ 


7 اهمض 
() الموضوعات أثثرثرة؟. 


(4) كتاب المجرو حي 541/1١‏ 


السنة الثاتية / العدد ائثالثك 


فصل: وأمًا حديث عثمان بن عفان : 

فقال اء بن الحوزي فى «الموضوعات»' 38 انان لغيه ف اين الخ 
أياناا بوالحسين بن الاأبنوسى قال أنبأنا أبو تصرٍ محمّد بن 000 قال : 
حدثنا محمد ب ن الممسن بن علق الجرجان, حدّثنا حثد ين أبىي سعيدٍ الحافظ . 
اما دا ابه العبايت جمد بن هاشم الطرائق . قال: حد ثني جعفر بن الحدسين بن عمر 
لزنا حاف فكديى ضفن الالغمار لجع بيو مون مول لاود عه 
اللاو ووعن ار شيديعن الود بعرة أبيه . عن جدّه . عن :بن عبّاس ء عن عن . 
مر فوعاً : النظر إلئ عملئ عبادة . 

قال اين الجوزي: رواته يجاهيل . 

فلت: الغميالة لسعم مى الوضع , غاية الأمر ال تونن عن امكو غل اللبنيت 
5-00-0300 

مإ المجهول إن كان حديثه معروفاً فجهالته لا تضرٌ . وإن كان منكرا أو عرف 
تفده به فهو ضعيفٌ محقق الضعف . 

وهذا الحديث ور رك طرق أخرئ ثابتة؛ فجهالة رواة بعض طرقه لا 
تضدرٌ مطلقاً . والله أعلم. 

وفي سند هذا الحديث لطيفة من لطائف الااسناد. وهى رواية الخلفاء بعضهم 
عن بعضٍ , ورواية صحابيّ عن صحابي وان أعلم. 


فقال ابن عدي ا حدثنا الصباح بن , عبدالله . ثنا شعبة قم !ل عستو ٠‏ عل 


03245 المو ضوصانت‎ )١( 
لى المصدر : لجسي‎ 0 


(؟ الكامن فى ضعغا الى جا ؟نية؟؟, 


في صالح عق افمظري ‏ عرنوها : النظر إلى على عبادة. 

قال اا ؛ حدئنا العدوئ بخينها لو لاون عيداف كدااعنا ف نقمي 
مثله . 

وقال رركا" جدادا النووه وج نا عدون عبد ,انا سقيا معن 
الأهمتن وج 

قلت : هذه الأسانيد كلها من اختلاق العدوىّ ووضعه , ولا أصل ها مطلقاً . 

و نا ع مد بن عبدة. ٠‏ عن سفيان بن عييلة , قب الا عن عن أبى 
م يعن لي هريرة. 

وراك هنا من حديت! لمر . ٠‏ وجابر ؛ وسيافي حديث أنس , وحديث جابر 

ويظهر أن البعض من هذه الأسانيد سر قه من غيره , والبعض الآخر وضعه 
من عحدة . 

وسيأتيٍ طريقٌ آخر لهذا الحديث, وحديث ججابر في حديث عمران بن 


5 ياه دالاة. 
َ 


فصل: وأمًا حديث معان بن جَبَل نف : 

فقال الحنطيب في «التار يم , : أنبانا على , بو افوا اق اقب نا كد 
إسماعيل الرازيّ. أنبأنا حمّد ابن الوح ران ا دمر 
عن أبي صالح ٠‏ تمه ن ابي هريرة: قال ارا كياد بويا جبل يديم النظر إلى علي بن أي 
طالب بقلت ما لك تديم النظر إلى عن كالنال قرم فقا وين 


(1) الكامل فى قرفف. الوسا ا 
ب | : 
( نفس تفهصبا.:ز . 


ع تأر يخ بغداد 0175. 


لسنة ألعائية / العدد الثالك 


دا 1 


رسول آلله يفيف يقول: النظر الئ وجه على عبادة. 

ال اللأظري رهظا الشتدوك وال دا الا شاد عل 50101 نا أن قد 
أيُوب روئ عن هوذة بن خليفة شيئاً قط . ولا سمع منه , لأنّ هوذة مات في سنة 
عو تفن الفا لا 

وقال الذهبئ في «الميزان»7': المتهم بوضعه محمّد بن إسماعيل الرازيٌ ‏ ويحمّد 
9 ن يوب -هو ابن الضَّرَيْس لم يدرك هَؤْذة ولااين جريج أبا صالم!". 

وذكره ابن الجوزي في «الموضوعات»ا! وقال: محمد بسن 5 سروى 
المو ضوعات» ولا تعرف له رواية عن هودة. 

قلت : سبأقى هذا الحديث طريقٌ آخر في حديث عمران بن حُصَين عه . 

وقد حصن أبو بكر المنطيب8 8 حيث قال: «إِنْ هذا الحديت باطل هذا 
اعد 1 نَّ الحديث نايك انيه اش د قم ميان اهيل 


فصل: وأمًا حدنيت عمران بن 2-2 حُصَيْنٍ ف5: 
فقال الحاكم في «المستدرك»27): حدّثنا دعلج بن أحمد السجزيٌ» ثنا علي بن 
عبدالعزيز بن معاوية» ثنا إبراهم بن إسحاق الجمعة”. ثنا عبدالله بن عبد ريه 


( ميزان الاعتدال 185. 

(7) كذا في النسحق لكن في الميزان وكذا اللسان: «ولا أبا صالح0 نلاحظ؛ فإنّه بصلد بيان عدم 
اتصال الند فى مو ضعين ؛ ابن الصر يس عن هوذق واين مجر يج عن أب صالح : فالصيوات ما مجاء 
في المتن. 

() الهو صعراصضات !اذه و١‏ !, 

(5) المستدرك على الصحيحين 14177, واخرجه محمد بن الحسن الضوسي فى أماليه ص 88١‏ 
11 لاعن عذ' الطر يى. 


الإفاد: بطرق حديث : النظر الى علا عبادة نهم 


عن عمران بن حخصين .قال: قال رسول ان علش : النظر إلى على عيادة . 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد, وشواهده عن عبدالله بن مسعود 

م روئ حديث عبدالله بن مسعود المتقدم من طريق الرملي؛ عن الأعمش , 
عن إبراهيم . عن علقمة . عن عبدالله . 

ومن طريق المسعوديٌ عن عمرو بن مرّة. عن إبراهم . به. 

وقد وقع للذهي في «تلخيص المستدرك» '' في هذا الموضع ما يضحك 
التكلى . ويرفع النقاب عن حاله حين يرئ حديثاً في فضل عل 8 . 

وذلك أنه كتب على قول الحاكم في حديث عسمران بن حصين يه : هذا 
حديثٌ صحيم . : وشواهده عن عبدالله بن مسعود صحيحة» . مانصّه: قلث: ذا 
موضوع؛ وشأهذه صحيح . 

فهذا كلام صريم وظاهر الدلالة على أن الذهىّ موافق للحاكم على صحّة 
حديث أبن مسعود الذي ذكره شاهداً لحديث عمران بن حصين. لكنٌ شاميّته 
وانحرافه عن على أفقداه وغْيّه ورشده؛ وتركاه ينقض ما أَقره واعترف به بعد 
سطرين أو ثلاثة لا غير. ففال في كلام على حديث أبن مسعود الذي اعترف 
بصحته ما نصّه: وذا موضوع!! 

فانظر بريّك وال عنامن التلاعب فى كلام رسول الله ث3 تبعاً للهوى 
والعصبيّة؟! نعو ذ بالله من الخذ لان . 

نه أطلق هذه الدعوئ إطلاقاً . ولم يشر إلى دليلها أو ما يؤيّدها. وقد 
علمت صحة حديث أبن مسعود فها سبق . ٠‏ فلا داعى لإعادة بيان ذلك . 

وأمّا حديث عمرأن بن حصين يك فإن لم يكن صحيحاً كا قال الحاكم ؛ فهو 


)١(‏ تلخيص المستدرك 14175 ؟15, 


السنة الثائية / العدد العالك 


في درجة الضعف المنجير لوروده من طرق أخرئ, 
ظ قال الطيرا؟!"' احدئنا أبو مسام الكسّي كنيد قذا اا حون سا مس ا من 
تقالن أرق طلس الشر ين عن ابه عن يعت قخال درا مق عير ونع حتمضية 
يحذ النظر إلى على ٠‏ فقيل له , ققال : معت رسول الله بلشفة يقول : النظر إلئ على 
عادة . 

ورواه ابن الأبّار فى (معجم أصحاب أبي على الصدفي)!؟!: حدّثنا أبو جعقر بن 
عون الله في آخرين . عن أب محمّد بن عبيدالله الزاهد. ثنا أيو المججّاج ابن أبي 
عبدالمالك ‏ وهي كنية يبق النحوي قال : ُرىء على أبي عل الصدف بجامع 
المرية - وأنا “مع -فى سنة 0٠0‏ :أنا أبو بكر محمّد بن أحمد بن عبد الباق الدقاق . 
أخيرنا أبو عمر عبدالواحد بن أحمد المليحيّ اها كن وقرأثٌ على أب الرببع بن 
مومئ . عن أب القاسم بن سبيش -سباعاً -_أنا أبو بكر بن العربي -سماعا بقرطبة - 
عن أبي بكر بن طؤخان, عن المليحيّ . 

وحّدّئت عن أبى الفضل بن ناصر, وأبي الفضل الطوسيٌ عن الحميدي. عن 
المميحيّ قال : أنا أبو عبيدٍ الأديب صاحب أبي منصور الأزهريٌ -أنا أبو جعفر 
محتد بن محمّد بن عبدالله البزاز المقرىء بالبصدرة, أنا أبو مسلم !. راهو رن غدل 
الكجى البصرى :لامر انين عالبيق للق وق بيليف 

قلت : طليق : لم بسمع اين عمران .كذا قال الذهوه؟": وهو ثقة . ذكره ابن 
)6 


حبّان في «التقات» وقد صارح في هدأ ل بعمران وسماعه منه . 


وخالد: قال الدارقط: ليس بالقويّ؛ وقال الساجى: صدوق, والذي أ 


(1) المعجم الكبير 0101١13‏ س109. 
(؟) معسجم أصحاب أبي على الصدتي. 
(؟) ميزان الاعتدال 5718/7 

() الثقات 154/56. 


الإفادة بطرق حديث ‏ النظر إلى على عبادة ل ن4؟ 


منه روايته عن غير الثقات' اوت كر امرك حبّان فى «الثقات». 

وعمران ابنه ؛ :قال أ, بو حام ضعيف ؛ وقال ابن حبّان :لا يجوز الاحتجاج به. 
وقال أحمد :امتروكدة"ا قال الذهع! "ا : عن أبائه: : حديث النظر إلى على عباذة, 
روأه عئه يعقوب الفسوّىي ٠‏ وهذا باطلٌ في تقدي . 

وقد أنصف الذحي هنا حيث جمعله باطلاً في نقد ء وم يطلق القول في ذلك. 
وسوس يا خطأ . وهوهنا خطأ_كا هو ظاهر و هذا اتتقده 

لعلائ وقال: الحكم عليه بالبطلان فيه بُعد. ولكنّه قال كما قال الخنطيب 
غريب - 

طريق أخر : قال ابن أب الفراتقى في (جرئه) : أنيانا جدي أبو عمرو . حدتثنا 
5 حمر اسن بن تحمّد ابن إسحاق المهرجانيّ, حدّثنا الغلابي. أنبأنا العتاس بن 
بكَارٍء حدّثنا أبو بكر لذي عن أبي الزبير عن جابر , قال : :قال رسول الله تلافئة 
اع :2 عم او ين حضون وان نه هريط ب فا خان يو معطا د ابو قور رقا شير 
عمران يحد النظر إلى علي» فقال له معاذ: ل تحسدّ النسظر إلى علي؟ فسقال: معت 
رسول الله #ليكة يفول : النظر إلى على عبادة . 

فقال معاذ اوآنا عله من رن [ الولف 

فقال ابو هريرة: وأنا سمعته من رسول الله فق , 

وهنا الطريق حتعيف ايض . 


فصل: وأمًا حديثٌ أنس زلف : 
فقال اين عدئ : حدثنا العدوئ . حد ثنا المحسق بن عل بن راشد الواسطي . 
() لسان الميزان تشب 


(5؛ لان الميزان 740/5 
(" ميزان الأعتدال #ب؟. 


السنة الثانية / العدد الثالث 


قلت : العدوي تقدّم ما فيه. ْ 

الا حر 0 لان مالك . حدثن 0 
رفو ع1 
الحاكم: ليسن بالقوي!". 

وأورة الذهية فى ترعنيعه هنذا الحسديتك:وصدينا اخسر قال كلاه 
مرو 

وقال أيضاً في حديث آخر: المتّهم بهذا وما قبله مطر , فإنّ عبيدالله ثقة شبعى , 
لكنّه اثم بروايته هذا الافك!. 

قلت: لقد تحامل الذهىّ على مطر في شأن هذا الحديت :فانٌ عطرأ وإن كان 
ضعيفاً إلا أنه توبع عن أنس ‏ فر وأه محمّد بن القاسم الأسديّ. عن شعية. عن 

وحمّد بن القاسم انهم بالكذب ؛ لكن قال ابن أبي خيثمة عن ابن معين : ثقة . 
وقد كتبت غنه . وقال العجلى : كان فيما عونا عئانياً (فا. 


وروى له الترمدى فى «اسننه». 


.515/١ الكامل فى ضعقاء الرجال 55977. اللائي المصتوعة‎ )١( 
.153/8 (؟) تهذيب التهذيب‎ 

و ميان الاشجنا 15701 

(غ) هيوان الاعتدال 1157/1 


3 مب قه النثات ”رعق تهدذيب التهديب ا ا ا 


الإفادة بطرق حديث : انظر إل على عبادة ل /ا4؟ 


فهذا الحديث ضعيف . لا موضوع كما قال إبن اجوز . والله أعلم . 


فصل: وأمًا حديث عائشة رضى الله عنها: 

فقال أبو نعي في «الحلية»!'!: حذثنا أبو نصرٍ أحمد بن الحسين النيسابوريٌ , 
ثنا الحسن بن موسى السمسارء ثنا محمد بن عبدك القزويى. قال: ثنا عباد بن 
كونب اتنا قاين غروةاعن ابي عن عاتفة رضن العا فنالت قال 
رسول اميف : النظر إلئ علئ عبادة. ش 

قال أبو نعير ؛ غريبٌ من حديث هندام بن عروة, ول تكتبه إلا من حديث 
عمّاد. 

وأورده ابن الجوزى قُْ «الموضوعات»!" وقال ؛ تفوّد به عبّاد. وهو متروك . 

وقال ابن حبّان : يروى المناكير عن المشاهير حي إذا سمعها المبتدىء» شبد ها 
الرم 1 

قلت: قد بيّنا فيا سبق أن ابن الجوزيّ يأخذ من أقوال أهل الجرح 
والتعديل ما يراه موافقا لرأيه . فيذكر ما قيل في الراوي من عبارات الجرح ويترك 
ذكر من عدّلهء وهذا تصرّف فاسد لا يليق بأهل العلم؛ لأنّ الصواب في مثل هذا 
المقام أن يذكر أقوال الفريقين ليظهر الحقٌ من الباطل . 

وابن الموزىٌ تمسَك بقول الجارحين لعبّاد. ورمئ بقول من عدله وراء ظهره. 
وم يبين حجّته في تسّكه بقول الجارحين دون المعدلين. وما كان هكذا فلا 
يلتفت إليه . 

وأقوال أبن حبّان في جرح الرجال وتعديلهم ليست من الدقّة بمكان . وكثيراً 
(1) سلية الأرلياء 575ى١‏ "ثرا 


شه الموضو عات 11 ذو 11 .١‏ 
(5) كناب المجر و حين 37477 ,١1‏ لسان الميزان 7/:؟؟, 


السنة الثانية / العدد الثالث 


ما يشير إلى ذلك الذهى في «الميزان» فيقول عقب قولٍ له في رأو: «وابن حبّان لا 
بدري ما يخرج من رأسه»؛ أو «تعديل اين حبّان لا يفرح به»؛ إلى غير هذا م, 
العبارات التي تفيد عدم الارتكان إلى اقواله في اجرح والتعديل . 

وما قيمة قوله هذا في عبّاد؟ مع قول أبي داود: صدوق. وقال أحمد: ماكان 
بصاحب كذزب 7 , وكان عنده من الحديث أمر عظير قد سمع من الأعمش. قال 
ابن عديّ”!: لعبّاد بن صهيب تصانيف كثيرة . ومع ضعفه يكتب حديثه. 

وقال ازى معي «عتادن حبوين المتامن ابو أن بعاضم العول «وقال1 
رواية خرف -قال الحافظط قْ «اللسان»!؟!: انها شاذة -: هو انيت . 

وقال عبدان :م يكذبه الناس, وإِمًا لقنه صبيب بن محمد بن صهيب أحاديث 
في آخر الأمر. وقال أبو داود :كان قَدريَاً ا2. 

قلت : وهذا لا يضدرٌ حديثه ولإذام ع عه الرصم والحداي والالختادمو؟ 
فالقدريّة وغيرها لا تضدرّه. كبا أشرنا إلى ذلك سابقاً في أماكن مخنتلفة . وقلنا : 
ِنّ المدار على ضبط الراوى وعداله لا غيرء فإذا ثبتا فالنظر إلى غيرهما 

م إن هذا الحديث بعيد عن القدر بد المشرقين . فليس فيه ما يؤيّد مذهبه 
حق, يقال فيه ما يقال في الأحاد. بث التى يرويها أهل الأهواء في تأييد مذهبهم . 

فظهر أن 7 تفرد عبّادٍ هذا الحديث لا يضرٌء لأنه مستور الحال. مشمهورٌ 
بالحديث . فحديثه مقبولٌ في مثل هذا الباب. ولو توبع لكان حديثه حسناً . والله 
أعلم . 
)١(‏ كذا في الميزان ؟/770, لكن فى المساتك 1:/5؟: ما كان بصاحب كتب . 
(؟) الكامل في ضعفاء الرجال 4غ ؟. لان الميزان 51١/5‏ 
(0) لان الميزان /1*؟, 
46 لسان السيزان »5 1751 


الإفادة بطرق حديث : «النظر الى علد غبادة» ‏ 44؟ 


فصل: وحديث أبي ذو نك : 

قال دين ا لسن الطوسّي فى «أماليه»!!!: أخيرنا جماعة عن أبى المفضّل . 
قال وسدقنا أو الليك فكوين ناد الويف للكريق_الجازو فال :اشوا 
أمد بن المنذر أبو بكر الصنعانيّ, قال: حدّثنا عبدالوهّاب بن همّام ‏ عن أبيه هسام 
ابن نافع . عن هسام بن منبّه. عن حجر يعني المدريّ -قال: قدمتٌ مكّة وبها أبو 
ذرٌ جندب بن جنادة, وقدم فى ذلك يا عجري كات 0 ومعه طائفة من 
الهاخريق وال سار انسيع بن ونيا اب فبينا أنا في المسجد ا حرام مع أبي ذرٌ 
جالسٌ إذ مر بنا على ووقف يصلي بإزائنا ؛ فرماه أبو ذرّ ببصيره ٠‏ فقلت : ير حمك الله 
ا أبا ذر إنّك لتنظر إلى على فا تقلع عنه؟ قال: :اذ ف أفعل ذلك . .وقل #فعت 
رسول للهيةيقتة يقول: النظر إلئ على عبادة. والنظر إلى الوالدين برأفة ورحمة 
عبادة : والنظر فى الصحيفة ‏ يعنى صحيفة القرآن -غيادة والنظر إلى الكعبة 
عيادة. ْ 1 

وله طريقٌ آخر رواه الديلميٌ في (مسند الفردوس)'". 


جد 


خائمة 


ِنْ قلت : سلْمنا صمّة هذا الحديث وثبوته, لكن لا نسلّم أنّه غير صنكر. 
فكون النظر إلى رجل عبادة يُتقرّب مها إلى الله فيه ما فيه . 

قلت :لا نكارة في الحديث مطلقاً . ومعناه_كيا قال اين الأعرابىّ فيا رواه عنه 
ابن الأبّار في «معجم أصحاب أبي على الصدفي» _: أنّ عليّاً كان إذا برز قال النأس : 

لا إله إلا الله , ما أشرف هذا الفي!! 


8 أمالى الطوسى : +غ+_ 122 عكاء 1 
(؟) مسد الغردوس 189/54. 


السنة ألثائية / العدد الثالث 


لا إله إلا الله , ما أشجع هذا الف !! 

لا إله إلا .لله . ما أ كرم هذا الفي'!! 

فالأوصاف الكرهة التى تجممّعت فى علظظة كانت سبباً في ذكر الناظر إليه كلمة 
الاخلاص. وهي أفضل الذكر كيا ورد والذكر أفضل العبادات كما ورد أيضاً. 
وهو أفضل من . الصدقة لقوله تاف : لوأ نْ رجلا فى حجئره درأهم يقسمها. 0 
يذكر الله كان من الذاكر أفضل . 

وفى رواية: ما صدقة أفضل من ذكر الله . 

رواهما الطيراني من عديك ان ويا وا 3 
وقد ورد منطرقٍ تابتةعن رسولاش مفففتة: خياركم الذين اذارؤوا ذكر اللّه!". 


قال أبن ماجه ف , ل ا 000 سعيل كنا يحيئ بن . سيم عن 


ابن حلم . عن و شرفي عن لد موي 1 ال ل 
برل 0 لظا رك 5 فاو انسل بارس ل الله فال« يحبار الذيع نازوا 
ذكر الله عرّوجل. 

قال الحافظ البوصيرىكة فى «زوائده»!": وهذا إسناد حسنء وشهر بن 
حوشب وسويد بن سعيد مفتلف فمهما. وباق رجال الإسناد ثقات . 

قلت: وله طريقٌ آخر ليس فيه سويد: قال أبو عير فى «الحلية»0©؛ حدثنا 
جعفر بن تحمّد بن عمروء حداثنا أبو حصين القاضي ؛ حدّثنا يحيئ بن عبدالحميد : 
حك اذوه العطا روصن عبد اتديوو هنا لبون طعو عم التو زو سو سيار 


(1) المعجم الأوسط 18116 8815, المعجم الأوسط 701/8 سح ١٠١لا‏ عن أبن عناس :8 . 
0 الجامع السغير 4/7. 

() سنن أبن ماجة ١79/475‏ عرة١41.‏ 

(1) مصباح الرجاجة 06 

(0) حلية الا ولياء آنا . 


من زور يب الإفادة يطرق حديث : النظر إل علي عبادة 8.1 


لايم 


وشهر: استقرٌ عمل كثير من الحفاظ على تحسين حديثه. 

وقال أبو نعيم أيضا!!!: حدّنا أحمد بن يكقوية ون المبرنكاة الفند ل يثنا عشم 
ابن غلويه القطان. تنا أسماعيل بن عيسى » ثنا إشياج بن بسطام اع امسر عن 
كوخ ٠‏ عن سعدء قال :شئل رسول اتج مره أولياء الله؟ قال: 
الذين اذا رؤوا ذكر الله . 

قال أبو نعير: غرببٌ من حديث مسعر. تفرّد به اطياج , وبكير بن الأخنس 
روئ عن مسعر وم يقله الثورى ولا شعية . 

وعو ارو عاد قال فال رود بدن سول اللذواكن وليل الله قال الارئناذا 
ا كر اله 

رواه البرّار عن شيخه عل بن حرب؛ قال افيثمي!'!: لم أعرفه . ويقيّة رجاله 


عن عبدالله بن مسعودء قال :قال رسول الله تيز ؛ أن من الناس ى مشانيح لدكر 
الله إذا رؤوا ذكر الله . رواه الطبراة !"ا 
وفيه عمر و بن القاسم: فال اطيتمئ 7م أعر فه. وبقيّة رجاله رجال الصحيح . 


لوول 


فهذه الاأحاديث نشهد لمعنى حديث النظر إلئ على عبادة؛ وتدفع تهمة 


, 5" حلية الأو ثياء‎ )١( 

0ه ممع الزوائد ١‏ ارات 

(17) المعجم الكيير 5:8/5١‏ سر17١٠1,‏ 

0000 ركم 

(8) الجامع الصعير أ'كية. 

(1) التبسير بشرح الجامم «تلصغير 51501 وكال فى فيض القدير 258/5 قال ابن حجر : هذا الخير 


ممه أبن عبان من تعد يت السرم 


السئة الثائية / العدد اثالث 


النكارة عنه. :3 قد آثبت الرسول :288 فببا أنّ أولياء الله الذين إذا رؤُوا ذكر الله . 

وقد تقدّم عن ابن الأعرابّ 'نّ عليّاً كان إذا رأوه قالوا: لا إله إلا الله ما أكرم 
هذا ألفى'!! لا اله إلا لله ما أشجع هذا الفئ!! لا إله إلاالله مأ "شرف هذا الفق!! 

وهذا ذكر لكلمة الاخلاص, وهو عبادة. بل أفضلها كبا سبق -. 

ويحتمل أيضأ أن لحرن العرال عر عاذ من غعر ذكر الله . ويكون ذلك 
37 رمه الله به . وفضله على غير 0 

ويؤيّد هذا المعنى فعل عمرأن بن حصين #لثه -كما تقدم فى حديته _حيث جعل 
يحد النضر في على##ة حين دخل يعوده. فلغت ذلك نظر جلسائه , فسألوه؟ فقال : 
إفي سمعت التو تاق يقول : النظر إلئ ععلئ عبادة . 

و اع او يد عبادة. من غر أن 
يكون ذلك داعياً إلى ذكر لله تع 

وهذا أ يضأً غير منكر 5700ظظ 0 
رسول الله #لفن: أن النظر في المصحف ووجه الوالدين والكعبة والعالم عبادة' 0 

وهى . وإن كانت ضعيفة لكن عجموعها يتقوّى الحديث. 

فهذا شاهدٌ هذا المعنى أيضاً. 

والمقصود أن الحديث غير منكر على كلا المعنيين, فلكل ل منهما : عزر اهن وتطافع 
من السنة اسعررفة يوق اشريت و حبيهةا لكان اوعد حر تعن خنذا 
املف 

يقول عبدالعزيز بن حمّد بن الصدّيق الغاريّ. أصلاح الله حاله. ورحمه 
ومايداق الدارين ا وبيداام هد الجر الباراة وو ضاي البراع سحة ضعي ربيوة 
الثلاثاء الثامن والعشرين من شوّال سنة حمس وستين وثلاثمائة وألف هجريّة 


189/5 الجامع الصغير‎ )١( 


الزفاد: بطرق حديث : «النظر الى على عبادة» سي اس 


حب بن رفت راق 


مصمر القاهرة . 
والحمد أدْلةُ وآخراً. وصل اله على سيدنا محمد وعلى أله وصضححياء, 
وسلء تسليها إلا يوم الدين . 


يقول مؤلفه: هذا الكتاب من أرجئ أعمالي التى تقرّبني إلى الله سبحانه. وإن 
كان ري سيمنحني فضيلةٌ وخصوصيةوكرامة بشي ءٍ من مؤلّفاتي فلايكون ذلك _فيا 
أظن إلا بهذا المصّف الذي ألفته بوازع من الحيّة والإخلاص لمولانا الامام على 
عليه الصلاة والسلام ٠‏ وطلباً من رب 0 أن يكون هذا الكتاب سبباً قْ اتصالي 
بمولانا الإمام في النسب المعنويّ كما أتصل بن بالنسب الطين”_والأعمال بالنيّات. 

رزقن لله الاقتداء بالإمام . والاغخراط فى سلك حزبه وأحبايه . آمين . 

وفي ترجمة زبيد اليامي من (المملية]!'/ عن بحبئ بن كثير الخعرير, قال ا 
زبيداً في النوم. فقلت : إلى ما صِعِرْتٌ يا أبا عبد ال رحمن؟ قال : إلى رحمة الله تعالى . 
قلت: فأىّ العمل وجدتٌ أفضل؟ قال: الصلاة وحبّ على بن أبي طالب ايه . 

قال الحافظ ابن حجر أ 8 «الإمتاع في ١‏ فى الاأحاديث المتبايئة 0 السماع» : 


مسنيئاً لأصحاب خسير الورئ وطوبى لأصحاب أخياره 
أوائك فنازوا بستتذكيره ‏ ول حجن س علدنا بتذكاره 
وهم سبقونا إلى نصرهء ‏ وها نحن أتباع أنصارهء 
ولقاخرما لقلاعينه ‏ عكنفاعلكىئ حفلظ آثاره 
عسى لله بجمعنا كلنا بأتقشاله معه قي ذاره 


"9/8 حلية الأولياء‎ )١( 


السنة الثانية / العدد الثالث 


المصادر والمراجع 


الأمالى . للشيخ الامام أب جعفر الطوسي - تحقيق مؤسّسة البعثة _ط دار 
الثقافة , قم _اتطبعة الأولى سنة 14١1١ه.‏ 

-تاريئخ أسماء الثقات , لأبى حفص عمر بن أحمد بن عئان المعروف يابن شاهين 
تق ضور العظى لمان ولفعى ظل وار الكقي الما تروك الطيفة او 
سنة 1 ٠‏ أه. 1 ' 

- تاريخ بغداد . لأبى بكر أحمد بن على الخطيب البغدادي _ط مطبعة السعادة 
مصدر ا سنة 15 اه 

- التدوين في أخبار قزوين. للرافعى - تحقيق الشيخ عنزيزالله العطاردي ‏ 
لاوا انلمح وو وق ا 1 1 اله 

<القومية والعسين العرقه سف البشهر' التذيو فى امول الحتويك» لحني الديرة 
ىن كران وين بن ني ف الدين لوو بيط وار الك جيورت« الطولة الأول 
سنة6 ٠‏ ١ه‏ راجعه وعلّق عليه : عبدالله عمر اليارودي. 

تلخيص المستدرك , لشمس الدين الذهبي مطبوع بهامثى المستدرك على 

- تهذيب التبذيب . للحافظ ابن حجر العسقلانى ط دار إحياء الثراتث 
العربي ‏ سنة ؟ ١15١ه,‏ 

-التيسير بشر م الجامع الصفير , لعبد الرؤوف المناوى _ط مصعر . 

الثقات. لابن حبّان _ط دائرة المعارف العثانيّة . سنة 7+ 1١ه.‏ 

_الجامع الصحيح (سفن القرمذيٌ) نحمّد بن عيسئ القرمذي . 

-الجامع الصغير من أحاديث البشير التذير _لجلال الدين السيوطى_الطبعة 


الافادة بطرق حديث : «النظر إلى على عبادة» .م.م 


الرابعة -ط . البابي الحلبى بمصعر سئة 177ه. 

ال ا 201 00205 
الاصمهاني_ط مطبعة السعادة صر -_سنة ١70١اه.‏ ظ 

-دلائل النبوّة ومعرفة احوال صاحب الشريعة. لأبى بكر أحمد بن الحسين 
البهق تحقيق عبداالمعطى قلعجى _ط دارالكتب الاسلامية. بيروت الطبعة 
الأور سن ماه ْ ١‏ 

-الرواة الثقات المتكلّم فيهم بمالا يوجب ردّهم. للمذهى . تحقيق حمّد 
الراشج | ومق رابا الابساافة: يبوره اللسيحة الأرل بع 
5 1شظ. 

سئن أبن ماحة . لابن ماجة القفزوينى - تحقيق محمّد فواد عبدالباق . 

-صحيح البخاري -لمحمسد بن إسماعيل البخارى ‏ تحقيق أحمد حمّد شاكر ‏ 
اوفسيت دارا جيل _بثروت . 

-المعجم الكبير . للحافظ الطبرانى ‏ تحقيق مدي عبدالمجيد اليلق - 
طدارإحياء القراث العربي -بيروت. ٠‏ 

- معرفة الثقات. للعجلى, تحقيق عبدالعليم عبدالعظيى البستوي ‏ ط مكتبة 
الدار بالمديئة المنوّرة _الطبعة الأولى ‏ سنة 4٠١86‏ اه. 

الموضوعات . لأبي الفرج عبدالرحمن بن الجوزي. 

-ميزان الاعتدال ىق نقد الرجال, للذهى ‏ تحمفيق على محمد البجاوىي ‏ 
طدارالمعرفة , بعروت. 1 ٠‏ 

نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر ‏ للحافظ ابن حجر العسقلاني - مطيبوع 
بذيل نزهة النظر. 

-نزهة النظر في توضيح غنبة الفكرء لابن حجر العسقلاني ‏ تحقيق نورالدين 
عتر _ط دار الخير , الطبعة التانية . سنة 14١5١ه.‏ 


